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الحمد لله؛ والصلاة والسلام على رسول الله» وعلى آله وصحبه 
ومن اتبع هداه. وبعد : 


أقدم كتابي «الكفاية في العقيدة والفرق والمذاهب المعاصرة» 
بشرحه الهدایة» في طبعته الثانية بعد نحو خمسة عشر عاماً من طبعته 
الأولى. . . ولم تكن مقدمة الطبعة الأولی وافية بشرح مفصّل؛ ولکنه 
كان مناسبًا للشرح الموجزء واليوم - وأنا أسلخ الأربعين من عمري ‏ 
آقلب صفحاته» وأقرأ أبياته» فتعود بي الذكرى إلى سنین خوالي؛ وآیام 
غوالي» قضیتها في دآب وجهد حول موائد العلوم» لا رفیق لي فيهاء 
ولا آئیس آجد له في نفسي راحة غير الكتاب والقلم؛ فهما سمیرا 
فژادي» وان منعاني لهري ورفادي» لم یکن لي من اللذائذ ما آجد له 
طعمّاء ولا من الصوارف ما أحمل له همّاء ورفاقى فى تلك المرحلة 
يعرفون ذلك منذ المرحلة الثانوية وما بعدها إلى الجامعة؛ وفيها بدأت 
في نظم الکفایة. ونقحتها حتی صارت علی ما هي علیه. فبدا لي آن 
ألحق بها نظمًا في الفرق» فتم لي ذلك وألحقته به وآنا بمکة. .. ولما 
عرضته على العلامة الشيخ محمد بن صالح بن عثيمين عام ١٤٢۱ھ‏ قال 
لي: قرآته كله» ولم أجد فيه ما يحتاج إلى مراجعة منكء غير أني لا 
آرضی لك التوقف في , مسألة «فناء النار» يشير إلى البيت الذي قلت فيه: 


6 


وصئّف الوالدٌ نیها الکشفا واخترث بعد طول بحثي الوقفا 


٠‏ وال . أرى ذلك؛ ثلاث آیا 
ثم قال: لا آری ذلك؛ 5 


الثلاث التي جاءت في حق الكافرين في سورة النساءء والأحزاب؛ 
وسورة الجن» وذک‌ته بجواب العلماء الذي یعرف وإِنَّ المترقف 
يتوقف لتكانفؤ الأدلّق أو القصور يعلمه من نفسه؛ أو لتقصير في 
استیفاء البحث؛ أو لورع؛ وليس في المسألة ما يرشده إلى الأحوط. 
وفهمت أنه رضي بالجواب» ولم يطل بيني وبینه البحث. 

وقرأه الوالد ‏ أمذ الله في عمره في حسن عمل - من أوله إلى 
آخره» وهو أستاذ العقيدة بجامعة أم القرى سابقاء نظمًا وشرخاء وقرأه 
غیره. وقرأت جزء! منه بعد طباعته علی والدنا العلامة الشیخ عبد 
العزيز بن باز رحمه الله؛ واستحسنه» وأريد أن آعرض ههنا إلى 
أمرين : 


يات في القرآن» وتلا آيات التأبيد 


أحدهما: کتابه ملخص في سطور عن هذا النظم ومصادره» 


فأقول : 

هذا النظم هر خلاصة لأهم مسائل «كتاب التوحيد» للإمام 
المجدد محمد بن عبدالوهاب» وخلاصة كتاب «العقيدة الطحاوية» 
للطحاري. و«الحمویة» و«التدمرية» لشيخ الإسلام ابن تيمية؛ وكتب 
تلميذه أبن القيم» ومسائل متفرقة من كتبهماء و«الاعتصام» للشاطبي ١‏ 
وغیرھا من کتب الاعتقادء وبعض المسائل من كتب التفسيرء 
التفسير» وأما كتب الفرق والمذاهب المعاصرة فمصدري فيها ‏ في 
معظمها - کتب الموسوعة الميسرة في الفرق والمذاهب المعاصرة. 

ولا أعلم نظما من منظومات الاعتقاد جمع خلاصة تلك آلکتب؛ 
والمنظومات في الفقه الاکبر على مذهب السلف الطيب قليلة؛ وأما 


٦ 


الفرق والمذاهب المعاصرة. فلا آعلم فیها نظما مطولاً ولا موجرًا 
أصلا. 

فكان من هذا الوجه متميرّاء فإنني لا أرى فائدة كبرى في تكرار 
مسائل العلوم 1 لمنظومة بنظم دید > يا سیما ما حر شن ذلك رخدم » 
کالنحو والقراءات وأصول الفقه. ولا فائدة في صرف الناس عن نظم 
اشتهر نقعه » وكثرت شروحه وكثر دارسوه إلى نظلم جديدء فهذا من 
ضعف التألیف وقصر النظر فی حاجة الناس» ولهذا لا یکتب لتلك 
الأنظام القبول لدى الناس كما كان لما سبق منهاء وقد رأيت منظومات 
في القراءات السبع منها ما نظمه بعض المعاصرين فلم تهتد إلى طريق 
الشهرة والعناية بهاء وبعضها لا يعرفها إلا ناظمها وبعض من یعرفه 
فهذا من وضع الکلم في غیر مواضعه. ولو فكر في ذلك لعلم أن 
منظومة «حرز الأماني» في القراءات السبع للشاطبي کافية وافیف؛ وهکذا 
ألفية ابن مالك في علم النحو والصرف. ومنظومة «الرحبية فى 
الفرائض! وغیر ذلك. 

الثاني : رأيت من یستخف بالنظم في العلوم وهم صنفان : 
قراءته. يتجرعه ولا یکاد یسیخه؛ فهذا رجل أتى من نفسه وذمَ ما 
جھلہ والمرء عدو ما يجهل. 

وأما الاخر : فیری آن ترہیة الملكة على القراءة والفهم آولی من 
الانشغال بالحفظ ومن هذا الصنف من لا يرى حفظ القرآن ولا 
نصوص السنة» ویری آن إعمال الذهن في فهم النصوص وتحفيق 
المسائل والاستنباط› والبحث أولى وأجدر» ومنهم من لا یری ذلك 


۷ 


العلماء فيها يحفظون مثل هذه المنظومات وكانوا آعلم. وغاب عن باله 
أنهم كانوا يحفظون أسفارًا كاملة» وكتبًا وموسوعات» وأنهم کانوا 
یحفظون دواوین الشعراء وفاته أنه لم يكن : ثمة نظم فيحفظ » ولا متون 
تعتصر مسائل العلم وتجمعه؛ وخفي عليه أن النظم ما هو الا ضرب 
من الکلامء کالنٹر غير أنه موزون مقفى يستعذبه الطبع» ويخف على 
السمع» ويجري على الألسنة جري المای وأنه أثبت في القلب وأضبط 
وألخص. 


وقد عرف من عالج ذلك بالتجربة» ووجدنا آنه لا یستطیع آحد 
أن يضبط القراءات بعزوها إلى قارئها ضبطا دقيمًا إل بحفظ كتاب في 
ذلك كالتيسير آو الشاطبية» وأن حفظه للنظم آیسر؛ وثباته آدوم 
ومراجعته أسهل ووجدنا علماء الإسلام منذ نشأ النظم العلمي مقبلين 

على النظم كتابة وحفظًا وشرخا وتعلیما؛ في النحو والصرف وأصول 
الفقه» وعلم البيان» وعلم القراءات والتجويد» ومصطلح الحديث» 
وغير ها. . . وفي بعض المنظومات المختصرة ة ما یجمع شتات مسائل 
فن من الفنون في أبيات قليلة تكون أصلا ينطلق منه المبتدي» وتذكرة 
للعالی وأضرب مثالاً على ذلك بمنظومة «البیقونیة» في مصطلح 
الحديث» عدد أبياتها أربعة وثلائون» يحفظها طالب العلم في يوم 
ویجد لذلك نفعا عظيمًا. 


ثم إن علوم الإسلام مبنية على الحفظ» وانما خفظ القرآن والسنة 
وأصول العلوم وأقوال الصحابة والتابعين وأشعار العرب والتواريخ في 
ذاکرة الحفاظ» والذین یذمون الحفظ غالطون خالطون بین المدرسة 
الغربية القائمة في معظمها علی التطبیق والفهم وبین الدراسة الشرقية 
التي تقوم علومها علی الحفظ والفهم معًاء والعلم هو الحفظ. ولا 
یکون المرء عالمّا الا بالحفظ ولیس في العلماء من نال الامامة في 


۸ 


العلم إلا بالحفظ والشأن في الحافظ أن يفهم ما يحفظه ويعيه؛ وأما 
من یحفظ رلا یفهم. فهذا كأبي زیاد! وکلامنا عن غیره. وقد آخبر من 
صرف همته لاکتساب المعرفة بالقراءة والبحث والجدل حتی صار من 
الأعلام وحكماء الإسلام أنه نادم على تقصيره في باب الحفظ؛ وأنه 
أضعف حافظته بإعمال الملكات الأخرى دونهاء وإنما تنمو الملكات 
بالتربیة والاعتناء والترویض؛ وھکذا من اشتغل بالحفظ وغلبه على غيره 
يكون تغليبه على حساب الملكات الأخرى. 


فالناس في هذا طرفان ووسط... وقد نبهت على هذا الجانب 
في مقدم شرحي علی «مقصورة ابن دريدا. 

ومما یبالغ فیه المفرطون في الاشتغال بالمتون حفظ ما لا بحتاج 
الان الی حفظ. ولا يكفينا فيه الحفظ» وحفظه یتطلب عناء کبیرا 
ومراجعته تستغرق وقتّاء كأن یحفظ طالب العلم کتاب «تقریب 
التهذیب" لابن حجرء فهذا ضيّع وقته ولم ینفعنا بشيء؛ فلا التقریب 

حده يكفي في الحكم على الرجال» ولا اكتسب علمًا ينتفع به حكمة 
رم ترکو به نفسه ویتهذت خلقه. وانما هي أسماء ورموز أجهد 
بها ذهنه. وقسا بها قلبه. ولو حسن السلوك الی الطریق الموصل إلى 
المقصود لاکتفی بالمراس والدربة؛ لأن مشل هذا يدرك بالاطلاع 
والدراسة والعدریس وکذلك الفقه لیس من العلوم التي تحفظ مادتها 
من خلال متن منظوم آو منثور؛ لآن الفقه هو العلم بالاحکام من خلال 
الدلیل وهو بعد ذلك واسع الدائرة جدّاء والعبقرية فيه تمنع من جمع 
الذهن على معلومات محدودة في متن منظوم أو منثور. 

ومع هذا كله لا نقول: إن حفظ المتون من شروط تحصيل العلم 
ولكننا نرذ على من يعيب على من يستعين بهاء ونرشد إلى أنها طريق 
مختصر للتحصيل والضبط وإيقاظ الذاكرة. 

۹ 


انني آقدم منظومتي هذه الجامعة لمسائل کثيرة من مصادر شتی 
مع شرحها الوجیز لتکون کافية لمن خذتها وافية بمراده» ولیکون من 
استوعبها نابعًا بين أقرانه في هذا الشأن... ولا أستطيع أن أصوّر 
التعبير عن سروري العامر الغامر حين لقيت من حفظها أو حفظ 
بعضها. آو حفظ الابیات الملحقة فی الفرق والمذاهب المعاصرة وهی 
لزيادة معنی آو تجنب ما یراه کثیر من العروضیین عیباً في القافية . 


وانی لاسأل المولی - سبحانه - بأسمائه الحسنی التوفيقَ والسداة 
والقبول لي ولكل من قرأها. 
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)١(‏ الحمد لله رب العالمین» وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله و صحبه 
قال أبو محمد: هذا شرح مختصر على نظم العقيدة والفرق المسمی 
دااكفاية السرسور في | لعقيدة والفرق ومذاهب الدهور4» کنت ره نظمت 
كثيرًا منه منذ دهر لنفسي» ثم زدته أبيانًا من نَظمَىٌ «وَلَْدْ الوّلّدا واحشو 
الوردت مما هب ودٹا وتوخیت في کل من النظم والشرح الریجاز 
وایضاح العبارة متجافيًا عن قصد الصداعة مائلا عنها إلى الطبع الذي 
یتنق الناس علی حمده الا في مواضع يسيرة کان المقام يقتضي فیها 
ذلك لخرض الافادة بلفظ غریب آو محنی غير فریب. 

وليعلم المطّلِعُ أن «الكفاية» في العُنْرَان نسبيّة» ولها اعتبارات» وأنني إذا 
أطلقت في النظم لفظ : «الشیخ»؛ فالمقصود به شيخ الإسلام ابن تيمية. 
وبالله تعالی التوفیق ؛ وعلیه وحده التكلان. 

والسرشور: هو الفطن العالم الدخال في الأمور. والحبیب والخاصّة 
من الأصحاب. القاموس». 
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)١(‏ جمع مخذمء وهو السيف القاطع. 
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ا كلا نوی 2 - باليلم أنججلا 
7 لاوز يك 0 متَصِل وَذِي انفشال مدل سَلب لِلوّلي 
ثانيهمًا إِنْبَاتٌ وَضْفٍ كملا لِلمَلِكِ القدّوس بحل وقلا“ 


)١(‏ التوحید نوعان: قولي اعتقادي؛ لأنه متعلق باللسان ثناءة» وبالقلب إقرارًا 
واعتقاداء وسوف يأتي الحديث عنه في نظم التدمرية وهو توحيد 
الأسماء والصفات ويدخل فيه توحيد الربوبية. 
النوع الثاني : الفعلي؛ وسيأتي بیانه. 
وانقسم هذا النوع وهو «القرلي؟ إلى قسمين: 
الاول : السلب. آي: سلب النقائص عن الله المتضمن إثبات الكمال. 
والثاني: ثبوتي» وهو إثبات ما ثبت لله تعالى من صفات الكمال وهو 
ما تضمنه البيت الرابع. 
والأول: وهو السلب» انفك» أي: انفصل إلى: 

١‏ توحيد قوليّ سلبي متصل كنفي الموت المنافي للحياة» والضعف 
المنافي للقوة. 


۳ 


د 
۰ وات 


آشماژه آسماء مذح فلها ‏ قد شمنث معئی لها نی تنظها 


ماك والالحاء نبُهُا رَذْرٍ الملجیی. سَوف يُجرّى الْمُفبَرِي 


راب 5 رو 


زالمنلحدرن منهم: اه طل از مشرك أو منک میق 
اتی التو مبن: الا ئنبدا إِلأَالْمَتََاوَآنَ نوخا 


وا 


كه 
ساس سم 0 2 ۰ 


4 محسّء ورضبء انانه تذلل ورَظَبّةهة 


فش باعد الشرگین ‏ آفبر از آشتر کاشز گس 
٤‏ ۰ , 86 2 م ۰ 7 ۹ 2 2 
فالدبخ والسنذر والرستعاذۂ وَححَلفٌ وخ شية وَرضہة 
2 افيه ص 0 5 - ا 

نوعل» ان لم تکن بنه له به قلیه نب لش وغل 


(۱) 


1 توحید قولي سلبي منفصل؛ كنفي أن يكون لله ولي. 

والميم في «كملا» يجوز فيها الحركات الثلاث» والفتح هنا أولى. 

فاحذر أن تلحد في أسمائه بأن تسميه بما لم یسم به نفسه أو بإنكار 
شيء منها أو مما تضمنتهء قال تعالی: او ال + للسی نادغوه چا 7 

:۶ لزن ُلْحِدُوت ف أسمليوء سَبْجَروْنَ ما كوأ يَعملُونَ | زا سر 

في أسماء الله تعالى ثلاث فرق : معطل ومشرلڈ ومنکڑ جاحد. 

قوله: وثاني النوعين. . . إلخ. هذا هو قسيم القولي. وهو: التوحيد 

الفعليّ الإرادي الطلبي المسمى بتوحيد العبادة» وهو إفراد الله بها عمال 

واخلاصا في جميع أنواعها كالخشية والمحبة والرغبة. ۰ إلخ. 

ونقضص هذا ۳ وهو على درجات ‏ يكون بالوقوع في الشرك: 

كبيرًا أو صغيرًا فالذبح والنذر... إلخ إن لم يكن الأولان لهء والاستعاذة 

والحلف به والخشية منه والرغبة فيه وإليه والتوكل عليه» فهو شرك كلّه. 

وفي البيتين لف ونشر غير مرتب. 

وقولي: (إنابة تذلل» بترك العاطف هو من باب قوله: كيف أصبحت 

كيف أمسيت مما... أي: وكيف أمسيت » ويأتي كثيرًا ذ في النظم» وفي - 


١ 


و ها و و و و وم مه هو و و و و و و و هو و و و و وم و و و و و و و و و و وا ما فاع م ارام واج و و و واه و و و و و و 


7 الذکر: وه یز کم 468 آي: روجوه. عطف علی: ی 


1٥ 


رم 
یں ی وی 
ھلم دن زو 


۱ العابدون غیر الله 


والعَابِدُونَ تَابِدُوا الثيرانٍ وَعَابِدُوا الأهُوَاءٍ والشَّيِطَانِ 
وَمَابدوا الشُيُوخ والیظام 5 العجوز والخظام 
2 َ‫ 0 و وم مش مه ف موس( 
ونمس الخمیع. کلهم کمن لی الرّدى فُمن ينْجِيّْهِ مَنْ؟ 


سے کسی 


)١(‏ والعابدون غير الله أصئاف» منھم عاہدو الئیرانء ومنهم عابدو الھوی: 
ومنهم عابدو الشیطان؛ ومنهم عابدو المظام (جَمع عظیم) من الخلق» 
رمنهم الذي يعبد الدنياء وکلھم کما قال اللہ - تعالی ذکره -: ون 
شرك 7 7 0بی ۹ ‪++) تلم اسر آز تهوی به ال في 
مان سج ولا أحد ينجيه من بعد الّه. وامن» الأولی: موصولت 
والثانية : للاستفهام . 
و«العجوز» من المشترك اللفظي ٠‏ لم أجد في اللغة أوسع منه معنى» ل له 
أكثر من مائة معنى. منها الدنياء وإن كان في الأصل راجمًا إلى معنيين 
اثنين دالين. والله آعلم. ۱ 


| بيان أقسام الظلم والفسوق ۱ 
والنفاق والکفر والشرك ۱ 


والظلم والشوق والتْان ؛ نم کنر وشرك كل ذلك ا ۳ سم 

۰ و & ۱(۰) 

لأضكر وأكبَّر وذو الكبز ملد كل ويه في سق 
9 7ج 


: کل من الظلم والفسوق والنفاق والکفر والشرك ید ينقسم إلى فسمین‎ )١( 
آصفر وأكبر. والثاني مخلد أصحابه في سفر؛ وأمثلة کل منها للا‎ 
تخفی. وائم! في البيت الأول للترتيب الذكري.‎ 

۱۷ 





۱ مسألة في التوشل ۱ 





سَل الإله باسیه أو صِقَةٍ آَرْعَمَل َبَئے الئلانئۂ 
آو بسذعاء مشل فول مرا إذُيَدكُرُ العَبَاسَ يَرْجُو الْمَطرًا 
وما مداه فهِوَفِئل مُبْتَدَعْ رفمل با صَمٌ وتا عداه 65 


57ےج ھی 


() یتوسل إلی الله تعالى بأسمائه أو صفاته أو عمل صالح كما فعل الثلاثة 
الذين انطبقت عليهم الصخرة» أو بنحو ما فعل عمر فى قصة استسقائه 
المعر وف وما عدا ذلك فهر بدعة. فاعمل بما صح ودع. ما عداه. 


۸ 


حكم من أتى كاهنا أو عرّافا 


والاستسقاء بالأنواء والحكمة من خلقها 





ت 


ومَنْ أتئ كَاهِناآَوْعَرَانَا مصدئانک انم از وافی 

ون آتاه دوه لم ترنع لاه قعشر:ي آزنع 

وكافرٌ بالرَّبٌ دُو استسشقاءٍ بالشوء ازج الق الأنواء 

وَحَلَمٌ اللَۂ الوم زِبْتَه وَلإهْيَدَاء والرّجم لِلْملمُوئة”" 
ORD‏ 


(۱) ومن أتى كاهنًا أو عرائًا فصدقه فقد كفر بما أُنزل على محمد ا ومن 
أتاه دون تصديق لم ترفع صلاته أربعين يومّاء ثبت معناه عن النبي 
َء والمستسقي بالنجوم معتقَدا إنزالھا للمطر کافر بالہ مؤمن 
بالكواكب. 
وخلق الّه النجوم زينة للسماءء وهداية للناس يهتدون بها في سيرهم 
ونحوه؛ ورجوما للشياطين. 


۱۹ 





والسشخر اخدی الموبقاتِ وهو ما 
لا یب اعدا بیس 
سيب و 2 02 مہ # و.ه 
وضربه بالسیف واو؛ واختلف 
سر ےر #8 


ان گان کضرا ما جَتَیٰ فکشر 


سے 


بالسَخْرء والرّقی؛ وَجَارّت بالرُٔفی 


نت َو وكانّ مُبْهَمَا 
إلا بان رتنا الي 
في خکید. وَمَن يفصّل لم يحِفْ 
أو لا تاک والنشرة الخل دري 


سم © وه 


5 ؛ 8 + ۳ 2 222 
وشد ری نہیناء وئد رفی 


)۱( والسحر: احدی الموبقات السبع: وھو: ما لطف أمره ولم يعلم 


لخفائه. 


ولا يصيب أحدًا بأذى إلا بإذن الله وكذلك العين. 


وحديث: «حد الساحر ضربه بالسيف» وفي رواية: «ضربة»؛ ضعیف 
واختلف في حكم الساحرء ومن يفصل لم يحفء أي: لم يجر في 
الحكم عليه بأن يقال: ينظر إلى عمله في السحر فإن كان مشتملاً على 


کفر کفر. والاً فلا. 


والنشرة: الحل: أي : حل السحر عن المسحور» ویکون بالسحر 
والرقی وجازت بالرفی فقط. وقد رقي النبي ی ورفی؛ والأولی ترل 


طلبها لما سيأتي. 


ظ الکلام عن الکن والتداوي ۱ 


والنّهِيْ عَنْ كي وَمَدْحُ مَن تَر 
ونّد كُوِيْ ین داب جن انش 
شم الشدايي ا ز أبح 
مون انها يد اون ان 
ین الجساب مِنْهُمُمْكَاسَْ 
ود حکی «پوشت" في استیعابه 
بد النَبِئْ حمس مَلابِينَ عدا 
جَوّدهُ في المَّمْح ‏ رَبٌ الجَعَلْيِي 


یہ موہ 


و جاع صحِيسًا دون شك 
والمْضطقی خیّْ. آلا فاستأِسوا 
او اسئحت. والایر رجسج 
من امه مه الخاشر دون جنْه 
«برّاحت» آخر ماد عاشه 
فاق تاليف ولا مقن به 


2 


في البَيْهَقِئْ وَاحمَدا 
نم ودلا یرقون» سم بالومن "۲۱ 


هنْیدق و 


(١)‏ صح عن النبي کا النهي عن الاکتواء» ومدح تارکه» وكراهته إياه» 


وفي البخاري عن آ٠‏ 


«أنه كوي من ذات الجنب والنبي يي حي». 


وبه وبعض ما سيأتي بتبین جوازه وآن ترکه آولی. 
أما التداري مطلقا؛ فقيل: واجب» وفیل : مباح» وقيل: مستحب » 


وهر المرجح عند كثير. وفي الصحيح: «سبعون ألما من أمتي يدخلون 
الجنة بغیر حساب ولا عذاب»؛ منهم عکاشة بن محصن. 


و او وم نم و وه و و و هو و و و و و و و وم هه و و وا و و و مه هاده معد و فاو ود نا مم ما رع د٤ع‏ ما ا٤و‏ رر 


وابزاخة» آخر آیام حیانه. قتل فیها. وهي وقعة لابي بکر الصدیق في 
حروب الردة. 

وقد حکی یوسف بن عبدالبر في «الاستیعاب» عن بعض آأهل العلم آن 
الذي سأل النبي ی بعد عكاشة كان منافقاًء ولا يوثق بهذا النقل 
والحامل لهم على هذا عدم إجابة النبي بي له بمثل ما أجاب عكاشة» 
ولهم مستند من الأثر لا يصح» وفي «الفتح» عند شرح الحديث بحث 
فليُرجع إليه. والمتبادر أن النبي ية فعل ذلك لمعنى آخر وهو قطع 
تتابع السائلین. والّه آعلم. 

وفي البيهقي وأحمد أن النبي بي استزاد ربه فزاده مع كل آلف سبعین 
ألفاء جود إسناده ابن حجر ورد فی حدیث «السبعین» فى بعض 
طرقه زیادة: «ولا یرفون! وهي ضعيفة. وممن آشار إلى ضعفها الإمام 
ابن تيمية - رحمه الله -. 

و«الهنیذة» المائة من الإبل أو من كل شيء»؛ وهي هنا مائة ألف. 


۳۲ 





سم ا بدا باضتپار 


وبدعر اَل ہی تسب 
ا البذعة عَةّ فى المعامئلة 


إخلايهًا: لبذ ةالإكفار 
7 د 7 ۳ 2 7 

کت : : لبدعة ذات سرت 
| ان 7 اول 


7-2 چھہیںی 


(۱) وقسم البدعة باعتبار اخلالها بالدین إلى قسمين: بدعةٌ يكفر بها 
صاحبها» رغ اقل من ذلك, والبدعة بحسب محلها؛ أي: ما تقع 
فيه تنقسم إلى: بدعة في العبادة» وأخرى في المعاملة» ومن يحسن 
بعض البدع بآن یقول : هذه بدعة حسنة فانصر من يلومه وينكر عليه؛ 
لأن کل ما یسمی بدعة في الدین ضلاله. والاکفار مصدر کر ککفر. 





أضباب البدع | 





والجهل بالوخیین : والقول علی 
رالجَهُل باللت و آخوال 
والاتبام للهری والمشتبه 
من سب البِدْعَةٍ فِي الإشلام 


اراءة الفئتة والمَيُولٍ به 
رش ہ۱ 2 3 0 (١)‏ 
وعد إلى کتاب «الاغيِصًام' 


LI ESD 





والجهل بالكتاب والسنة والقول على الله تعالى بغير علم» والجهل 
باه العربية ومدلولاتها وبهدي النبي بي واتباعٌ الهوى وما تشابه من 
الکتاب ابتغاء الفتنة والتحریف» کل ذلك من سبب البدعة في الدین» 
ومن شاء الاستزادة فليعد إلى كتاب الشاطبي «الاعتصام» فهو أوفى 


كتاب فى هذا الباب. 





ر و مه TY 6 7 7 SS‏ ہے ٩‏ 
ون آتی بسدعء تست عَليْوحجّةنإن تجَلتٍ 
فشادّ: لا فکافر ان کانا من الشووري الذي استبّانا 


ر اهامس 8 7 2 


از لا: فایق. نز لم بشهر لانشن و9 مر 


)١(‏ ومن أتى ببدعة أقيمت عليه الحجة. فان تجلت له عنَدٌ وقال: لاء فهو 
فاسق ان ظهرت له الحجة فلج وإن لم تظهر له الحجة في دفع 
بدعته فلا تفسقه ولا تکفره حتی تقام عليه الحجة. 


۲۰٥ 





نواقض الإسلام 





نواقضش الاشلام شرا محر 
بالئین أو نشرة آفل الرلٍ 
بخنرهم أ اعتقاده ارتقا 
نله الق وسایط ای 





(۱) نواقض الاسلام عشرة: 
آولها : الشرك باه تعالی. 
ثانيها: السحر المؤدي إليه. 
الثها: بغض دين الله تعالى. 
رابعها: السخرية به. 


دی شرك بخ خی سخ 


ليه راز له أن يتف 


خالته بدعوهم ۳۳ الول“ 


خامسها: مظاهرة المشركين زنصرة دينهم على المؤمنين. 


سادسها: الرضا بكفرهم. 
سابعها : الشك في كفرهم. 


ثامنها: الاعتقاد أن دينهم فوق دين الله وخير منه. 
تاسعها: الاعتقاد أنه يجوز الخروح عن دين الله» و«أن» فى (وأن له) 


مخففة من الثقيلة. 


عاشرها: أن یجعل بینه وبين الله وسائط یدع وهم من دون الله تعالى. 





للم في وید والووضفٍ: حير 
والشرع والادار : : من ل باب الب 


الال فی التّوحیدٍ في گل صِفَهُ 
وله ود تهج اسب 


(۱) الکلام في 


| في الكلام في توحيد آنماء الّه تعالی صفاته ۱ 


وهو مشتمل على جملة ما حوته «التدمرية» 


ت 
+ م 8 





ت 


و بَبْنَ اللي وَالإلبَاتِ قر 
u7‏ ال 0 ر وې د ۳ 
ردائر بيسن إرادة ز em”‏ 


آن بیوصت اله با ند وصفه 


ر و و fr‏ 


فَمن قفا آنازشم لم یخی" 


بین التفي والاثبات 


والکلام في ال والقدر من باب الطلب الداثر : بين الارادة والحب 
رالکره والبغض › والواجب فى الأول: التصديق» وفى الثاني : الطاعة. 


والکلم كملم: لغةٌ في الكلام؛ وهالشرع» معطوف علی لفظ : «التوحید 


والرصف؟ و«الأقدار»: 


جمع قدر. 


إذا علم ھذا؛ فالأصل الأول في القسم الأول وهو التوحيد في 
الصفات ‏ أن يرصف الله بما وصف به نفسه ووصفه به رسلّه دون 
تشبيه أو تحريف أو تعطيل أو تمثيل» وذاك نهج السلف» فمن سار 


ما وله اس رر رش ۰ مس ٠‏ 
هذا. وفوّم کابروا ني البدمي 
۰ ہے و سم 71 7 0 
وَفِْرْقَة أنْبَمِ ت ٍالأسْماء وَهم: 
7 و ھ۔ ره *از ها 
2 جمیمها. وبعضهم ز ہے 
1 7 


+ > بے و 2(1 ہے ۹ م بو 
فشبپوا اد قطلوا وسفسطوا 


کَیّف بلاً سَمم ولا هل را 
۳ ۰ ی 4 کے ور 

وَالإِشْيِرَاكُ في اسمه لا بَقْنَضِي 
ناللَهُ سَمَى نَْسَهُ الى وال : 


والاسم الاسمُ لكِن المُسَمَىئ 


> م ماه ےی 2 o‏ 
نجحعلوًا الفدرة علما وهو هی 


00 رم 7 
قسمان قال بعض منهم: عَلم 


> ”5 [ 1 
ت کے و ag‏ 
o‏ ۵ مه و ]و ا7 ما 


تر والسُمٰعیٔ فِبْهِ ترمَطا 
وَلا... وَلاً.. .. فى عُفل میا مو ۱۲۹ 
2 قري ¢ jog‏ 
تمائلا جشا رعفلا قذ نضي 
مد دمم مک ۹ 


ت 


عبر المسَمی فاغرف اله 5 


۳ و ٥‏ ہک ہہ 923300 
والیلم من صفازه ووصفا 
fe‏ 2 2 - 2 سے تج يم 
قَدْ وُصِف الخَّلْقُ بها وَالْخَالِقٌ 


6 ِا 7 م 
والمكر وال كيد يد وقوه 


COAL N, ¢ ۲ 2‏ 
وكل مو صوقي بو صساب لائق 


(۱) وهناك قوم من الفلاسفة جعلوا الصفة هي الموصوف مكابرة للقضايا 
البدهيّات فجعلوا القدرة هي العلم والعلم هو القدرة. 
وطائفة الثة من أھل الکلام آثبتت الاسماء دون الصفات وهم قسمان. 
قال بعضهم: آسماء اه تعالی کالاعلام المترادفة» والاخرون جاؤوا 
بقولة غريبة هنا فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات. 
فشبهوا الباري سبحانه وعطلوا مسفسطین في العقلیات مقرمطین في 
السمعيات. كيف يكون الخالق سبحانه بلا سمم ولا علم ولا حياة ولا 
قدرة... إلخ» في عقل من یرتکز هذا؟ 
() لما سلب النفاة صفات الباري سبحانه فرارا من التشبیه قیل لهم: 
اشترالك الخالق والمخلوق في الوجود مثلا آو الحياة لا یلزم الممائلة لا 
في الحس ولا في العقل. فالله سمّى نفسه الحی» وقال: # ورج ال 
بت ات4 [آل عمران: ۲۷] فسمی بعض عباده حيّا والاسم هو 
الاسم لكن المسمّى غير المسئّى فهذا مخلوق وذلك خالق والفرق- 


۳۸ 


2 7 ۶ > اس هاس Torî‏ به ساس گے“ 1 

والصادفون عَنْ سواء المسلك اصْطَرَبُوا فُوَفْعُوا في مَهْلْكِ 
فتارء يَرْتَكُبْوْنْ السَلْبَا وَنَارَةيشَبهِونَالرّبًَا 
مر 9 9 ° ےھ و بس . اه “+7 سه وماس أي 4 
البّانهم ان نیوا ربا بلا حقبقة تخلو لدی من حصّلا 


مع وا وه و مه رو ۰ و > ہے ےپ ٤‏ ۱ 0( 


صرح هت 





> بینهما صفةً كالفرق بينهما ذاناء ومن صفات الله تعالی العلم وقد وصف 
بعض عبيده بالعلم وليس علم الخالق كعلم المخلوق» والمقت والنداء 
والمحبة والمكر والكيد واليد والقوة كذلك وصف الله بها عباده ووصف 
بها نفسهء وكل من الخالق والمخلوق له صفة تليق به. 

() والمعرضون عن المسلك السّوي من الفلاسفة والقرامطة والجهمية 
اضطربوا فوقعوا في أشدٌ مما فروا منه. - 
فتارة پسلبون صفات الّه» وتارة أخرى يشبهون الله بمخلوقاته. 
وإن أثبتوا لا تون الا ربا لا حقيقة له عند التحصیل. 
وقولهم يستلزم غاية التعطيل وغاية التمنیل و«التمثيل! في البيت 
معطوف على لفظ : «التعطيل!. 

۹ 





| بيان أن الكلام فى هذا بتبين باصلين ۱ 


. بيان ان ی ا 


۱ ومثلين وخاتمة 





cog r >‏ کر مه مر ۶ 2 اصله مه 
SD)‏ 








القَزل في بَعْض الصْفَاتِ بثل الْقَوّل ني بَمض. نهذا اضل 
فان ین صاجب سَبٔع خصمُکا بها وفن رشا نازعگا 


از مسب وَثَالَ ذا لاه آو المقّات والرضصُاء مه 
فادگر 1 له الاضد الَّذِي تَقَدَمَا وئن نغور دزي قذ نب 


)١(‏ تبيّن الشيء كأبانه: أوضحه وعرفه ويأتي لازما: والمعنی فلتوضح 
لهزلاء مثلين وخاتمة وأصلين› ؛ وحذف حرف العطف فى «خاتمة» 
و«أصلا» من باب: کیف آصبحت كيف أمسيت» أي : وکیف أمسيت ١‏ 
وتقدم نظیره. 
الأصل الأول : القول في بعض الصفات کالقول في بعض. 
فان یکن خصمك. آأي: مجادلك یثبت لله تعالى بعض الصفات وينفي 
بعضها بأن كان أشعريًا أو ماتوريديًا يثبت سبع صفات أو أكثر وینازع 

في الرضا مثلا آر الخضب ویجعلها من باب المجاز فیردهما الی ما آثته 
حقيقة وهو الإرادة» أو یجعل الغضب هو العقوبة والرضا یِعَمَه. 
فقل له: الأصل المتقدم ومو: القول في بعض الصفات کالقول في 
بعض» ولا فرق بين ما نفيته وما آثبته. 


۳۱ 


ون یل : نامب الذي بُرام 
تیل له: کذیل الاراد 
لقدرة وَالْحَكُمٌ ی لا اه 
وَهذه الصَّمَاتُ لِلْحَيَاةٍ 
اشنم والإِنِصَارٍ ر والْكَلام 
الم بسأن عدم الیل 


تببلك ١‏ فلن إن لم بشت 
ي ي اجا ا تر 


0 





غَلْْ دم القَّلْب؛ ابْتَِاءَ الالْتِقَامْ 
بل الشْمُوس نَافْهَمُوا با ماه 
تابر ناه دل 
بالیلم لحم باراد 
وَالْحَي لا بَخْلْز ین لصفاتٍ 
أ ضدها تقثل بذا | السقاء 


م ر سید صدم م المسدلول 


ك ۳ 


بت كَالْمُنْبتِ 


| چ7 لرا لن لْمَنَكْ 
۲. سيْصِه مَنْ شَا عَلَى الْمَشِيئةٍ 


۱2۵ 


َ‫ 
: > هو ھ + 


بُعْضٍ كما تری» وَضِدَهُ انجلا 


۳ والرضاء بالمد في الاضطرار على حد قوله: «ينشب في المسعل 
واللهاء». وقول الاخر: «مرحیّا بالرضاء منك وأهلا». واالرضاء» بالمد 


في الاختیار : المُراضاة. 


() فان یقل : آنا لا أثبت صفة الغضب؛ لأن الغضب غليان دم القلب 


لطلب الانتقام. قیل له: 
مضرة. 


والإرادة ميل النفس إلى جلب منفعة أو دفع 


وإن يقل: تلك الصفات السیع آثبتها بالعقل؛ لأن الفعل الحادث دل 


على القدرة والتخصیص دل على الإرادة؛ والإحكام دل على العلم. 

و هه الصفات مستلزمة للحياة والحي ١‏ یخلو عن السمع والبصر 

والكلام أو غير ذلك» نقل له حینئذ : 

اعلم أن عدم الدليل لا يستلزم عدم المدلول» هب أن دليلك العقلي لا- 
۳۲ 


بت رک ئن و و و و و و و و و و و هه و و وم و و هو واف 6 ها هام فاه مدع و و هو و و و و واه و َ9 ۹ 


يثبت ذلك فإنه لا ينفيه: والنافی لا بدٌ آن یأتی بدلیل کالمشت. 
ويقال أيضًا في الجواب عليه: يمكن الولوج معك في الاستدلال العقلي 
الذي جعلته طریقّا لاثبات ما آثبته. 
فيقال: نفع العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة كدلالة تخصيص الله 
تعالى من شاء على المشيئة» وعقاب المجرمين يدل على بغضهم» 
وإكرام الطائعين يدل على محبتهم. 

۳۳ 


الأصل الثاني 1 
لہ“ 


رَبِانِيَ الأَصْلَيْنٍ ثُلْ: والْمَوْلٌُ في صفانه کالقول فِيْ الذَّاتٍ يَفِيْ 
نون یکن خصمك مِنْ مُعْتَرِلَهُ وئُنیرٌ الضفات کل یل له 
تَفُوْلُ: ليس لیس خارجا من يوصَفٌ ۷ الجسوع: تالزیی وَصَفُوَا 
إلهَنًا بِالْيِلْموَالحَيَاةٍ ا شَبَهُوا الله بمَخلُوفَاتِ 
نشول: دا لأَرِمٌ ني الأشما فليس في الوجود یز ِن مَس 
إلا سوم َانْفٍ الأسْمَّاء دن ول يو في الوجوو وانبزن 


(۱) الاصل الثاني: القول في الصفات کالقول في الذات» فالله لا شيء مثله 
فى ذاته ولا صفته ولا فعله. 
فان يكن المخاطب من المعتزلة ینکر الصفات کلّھا ويقول: إن الله 
تعالى حي عليم قدير وينكر أن ينّصف بالحياة والعلم والقدرة قيل له: 
إن قلت: لا نجد في الشاهد متصمًا بالصفات إلا ما هو جسمء فالذين 
وصفوا الله بالعلم والحياة قد شبهوه بمخلوقاته. 
إن قلت ذلك؛ فإننا نقول: يلزمك ذلك فيما أثبنّه من الأسماء؛ فإنه 
ليس في الوجود من المسميات الا ما هو جسم فانف الأسماء إذن من 
أجل العلة التى منعتك من إثبات الصفات بل وانف كل شىء لهذه 
العلة. 


۳ 


لِلْجَمْع بَيْنَ المتَنَايِضَاتٍ اد 
مو سد و تی 
تشابل العدم قُل رام لک 
3 الى ا بساتضصافی 


ماو الاسمّاء مَع الصَّمَاتٍ 
خی من بغل بدا نة 
هت والشبه آیضابرد 
سزت یر مارا في الم 
مان نع فد ی ٩۱‏ 
زن فال: دا تقابل لالب 
E EEE‏ ہج 


> ونه اس 


بِصِمَةَالكمَالٍ حَميْرٌ وَافِي9) 





(۱) 


(۲) 


رإن يك الخصم من الغلاة الدين ینفون الأسماء والصفات ویقول: لا 
أقول: : هو موجوده ولا حي ولا عليم بل هذه ياء لمخلوقاته ویلزم 
0 الأسماء تعدد می و أيضًا التشبيه. 

وهو مر ميا فررت منهء ووقتئذ سوف يفرٌ هاربًا في ظلمة الجهل 
۰ أنا ۳ انی والإثبات» ومعلوم ان اجتماع النقيضين ممتنع إذ 
یستحیل اجتماع ال و جود والعدم آو نفيهما وكذلك الحياة والموت والعلم 
والجهل. 

فان قال: نما یمتنم نفي النقیضین عما یکون قابلاً لهما» وهذان ليسا 
من باب تقابل السلب والایجاب بل من تقابل العدم والملكة فهو كاذب 
في اذعائه؛ لآن هذا لا يصح في الوجود والعدم فإنهما متقابلان تقابل 
الایجاب والسلب باتفاق وما فررت إليه من تقابل العدم والملکة آکبر 
من تقابل الایجاب والسلب حرجّا وامتداعغا. فان الذي یقبل الاتصاف 
LS‏ كالأعمى الذي یقبل الاتصاف بالبصر آکمل من (الحیجر ا 
مثلا الذي لا یقبل الاتصاف بالعمی ولا البصر. 


وم 


مگ َ‫ و ۰ و 
إِنْ يَتَفِقْ ذَُوَا وجوذ في سمي 
بلِسَمع ,الْمَمْل الْيَمَاءٌ إِنْمَا 


2 


نف تمل ادان نلبد 


ofa 4‏ ےه و 
أو صفء لیس بتشبیه نمی 
تفي الادنة اشتراگاترما 


تابث بالشزع لعف ی 


وَنَوْكُ نَافِي الوضي: إِْ الْعِلمَا وا بل نما 
تعد الفا غو حور ترکیبه نفل لهم کی نیا 
َلرْتعُمْ؛ إ : موجود َع َاجب؛ كال : هَذَا تو 

ی با ا تلا هم مشال ذي نریم : 
یکا مَلْعَبْنً الْمْنَتمُ ِكُلَ وَضپ قٌذ آئیٰ: تنا 
رداك باب ذو ناح مرد كل كان مني حير برد 


با نرارا منه الا و في مئله مثله أو اأص 





)١(‏ ويقال له أيضًا: إن اتفاق شیئین موجودين في اسم أو صفة ليس هو 
التشبیه الذي نفته الادلة من السمع والعقل. انما نفت ما یستلزم 
شتراکهما فیما یخص الخالق وما نفیته فهو ابت بالشرع والعقل. 

)۲( وقول نفاة الصفات: (ثبات العلم والقدرة والارادة یستلزم تعله 
الصفات؛ وھذا یمتنع ترکیبه. یقال لهم: یلزم التعدد أيضًا إذا قلتم: هر 
موجود» واجب الوجود وهذا تركيب عندکم؛ فان قالوا: هو توحید 
ولیس بترکیب ممتنع قلنا لهم قولاً مفرّعا حاصله آن مذهبنا فیما آثبتناه 
توحيد أيضا وليس تركيبًا ممتنعًا. 
وقرلي: یلزم منه. بضمیر الواحد. کقوله: (رالصبح والمسي لا فلاح 
معه) وقول حسان - وقیل غیره -: 
إن شرخ الشباب والشعر الأسود مالم يعاص كان جنونا 

وذاك الذي تقدم ذكره آنمًا باب مطرد؛ فان كل واحد من النفاة لما ثبت 

من الصفات لا يرد شيئًا من ذلك وينفيه فرارًا منه لما يعقبه من محذور 
إل وقع في نظير ما فر منه أو أضيق من ذلك. ودلا لعا) دعاء تقوله- 


۳۹ 


8 مر و و م ر رش و ۔ (١)‏ 
01-2-20 2 . و ۳ ها 
ج ےج ھسمسٹپف 


< العرب لمن عثر ؛ معناه: لا آقال اللہ عثرتك. 

(۱) قال آبو محمد: قولي: وحجح... الخ. هذا البیت تضمن ثلائة آخبار 
بمبتدءاتها وهو نظم لقول الشاعر : 
بخ تهانث کالژجاج تخالها حشّاوکل کاسر: مکسوز 
ذكره في آخر «الحمويّة). 


۳۷ 


۱ فصل في ذكر المثلين ۱ 
۱ المثل الأول 


مدا رما المئلان َهُما: 
عن الَّذِي فِيّ جَنَوَا نخنوه 
ودُْمَبٍ وَفِْضَةٍوَمَسْكُنٍ 
والشّهْدُ والرّسْلٌ كَذَاكَ الْبَاقِي 
نَإِنْيَكْنْ نَمَائلنَدْهُيِمَا 


رعسل وَقرَقفٍ وَلْبنٍ 
في الذاتٍ واللون وَفِي المَذَاقٍ 
أَسْمَائِهًا وَنَحْنُ فِي دَارٍ الرّدَى 
في کم قاللهٌ وی بنهما 


)١(‏ وأما المثلان المضروبان؛ فأحدهما: أن إلهنا تعالى أخبرنا عما فى 
الجنة من المطاعم والملابس والمناکح كالذهب والفضة والعسل والخمر 
واللبن» وهذه الأشياء التي هي العسل واللبن وباقي ما ذكرء في ذاتها 
ولونها وطعمها لا تستوي مع ما نطعمه وتلبسه مما في هذه الدار. 
وقد قال ابن عباس: «ليس فى الدنيا شىءٌ مما فى الجنة إلا الأسماء»؛ 
فإن كان التمائل معدومًا بين هذه الأشياء وهى مخلوقة لله فمن الأرلى 
ألا يكون تمائل بين الخالق والمخلوق. 220 
وخود بضم الخاء: جمع خود بالفتح» والقرقف: من آسماء الخس 


والرسل بالکسر : من آسماء اللبن. 







با 


۱ فيما أخير به الله عن نفسه وعن دار الجزاء ۱ 


مغ اليا 


وَانْمَسَمَ النَّاسُ بذَا المَقَام 


7 


وَفُرْمْظ وَمَنْ ئلا وَالبَاطيِي 
فِالأَرّلُوْنَ أَنْبَمُوَا مَا أ برًا 
و الكلآم أَنْبَتَ الجرًا بها 
تابشهم بئني ا وا نی 


- ت ۲ و َ‫ َ‫ 
تاانء خن وذر السکلام 
o‏ مه رم لیم 
والفلسفِئ ثلاثة فئ قرن 
عَنْ نَفْسِهٍ اللَهُ وَعَنْ دار القِرَى 
ہے رصم ۵ ين ھے 

درّن صفات ریا ثم انتهی 


و 


آوّاخر الم نفاصیْل تفن( 


ےن کت 


)١(‏ الناس في هذا الباب ثلاثة أقسام: 


القسم الأول: نحن أصحاب الحىّ آمنا بما أخبر الله عن نفسه وعن 
اليوم الآخر مع العلم بالمباينة بين ما في الدنيا والآخرة؛ وأن مباينة الله 


الثاني : طوائف من أهل الكلام أثبتوا ما أخبر الله به في الآخرة من 
الثواب والعقاب ونفوا كثيرًا من الصفات. 
المالث : القرامطة والفلاسفة آتباع المشائین والباطنية ونحوهم من 


الملاحدة وقد نفوا هذا وهذا. 


1 
& 
1 

۷ 


1 


الْمَكَلُ النَّانِي هر الرُوْحٌ الّمِي 
مغل الْحَیَاة والنژول والضُعُود 
0 عفل قَامِرٌ تمن حَدمًا؛ 
والشََيْءُ كُنْههُيْرَئ بِعَيْنِ 
تُربُنَا اض ترا ول 


فن جشینا نذ وصفث بصفة 
رخ ہے 1 1 a‏ 0 
وفدرة والعلم والسّمْع الوجوذ 
أنه نَم يَرَ فَيِْفَايِثْلَهَا 
َه وه 8 02 : 26 

آز کنه یثل مبصّر في الکژن 
وَهَيَ التي أَوْجَدَمَا في جَوؤفِكا 
من أن يحون ا بیو او مک“ 


9 ل 


(۱) المثل الثاني: هو الروح التي فينا قد وصفت بصفات ثبوتية وسلبية مثل 
الحياة والنزول والصعود... إلخ. والعقول قاصرة عن تكييفها وحذها 
لأنها لم تشاهد نظيرًا لهاء والشيء يدرك كنهه بمشاهدته أو مشاهدة 
نظيره» فإن تكن تجهل روحك التي في جسمك من حيث كيفية ذاتها 
وصفاتها وكانت الروح مبايئة لما يشاهد من المخلوقات فالله تعالى أولى 
بذلك وهو أجل من أن يكون له شبيه أو مثيل. 
ومَمَل كجبل» ومُثيل كأميرء ومثل كجمل سواءء. وكذلك شَبّه وشّبيه 


وشبه. وبدل وبدیل وبدل. 


الخاتمة ۱ 


2 
تمه جا 7 عه سه 
م #۶ یم م 
خا مِعَهةقَوَاعِدًَا ‏ نا خا 
۰ ت 
و ص ۳2 َء 
و 3 ۳2 


جع سرت 


٤١ 


كَاليلْم رَالكَلام وَلْحَيَا 
والتفی مَخضًا لیس ما 


رم 
عر 9 ی 
لم جح (زو کسی 


۱ القاعدة الاولی ۱ 





أوَلهَا بآن یال ۶ مهنا بانئفي والائبّات وَضْف رَبُنَا 
وَغَْيْرِمَا مِنْ صِفَةٍ الإِنْسَاتِ 


برش وَعتم ب کل حال 


1 


7 


ات نت ہالئٹی 8 

گئفي نزم ولشوب مه 
من كع اند شجه سکن 

سین ام 1 ا لْذِيْ ا له و 


Fo 
اع‎ 


نبثهة 


حوّى لْكَمَالَ مع في واقدًا 
جر رشان رای 
میزلنارن ک دا بش 


٥‏ ۶ ) ) و وی 


وَبَيْن مَنْڈُوم فحاء 


() هذه الخاتمة التي وعدنا بها قبل » وقد جمعت قواعد نافعة حوت فوائد 


جمة» ولفظ : «قراعد! وافوائد! ممنوع من الصرف والألف للاطلاق لا 
منقلبة عن تنوین فلا ضرورة. ۱ 

القاعدة الأولى: أن يقال: إن الله تعالى موصوف بالائبات کالعلم 
والكلام والحياة وموصوف بالنفي كنفي النوم واللغوت والسّئة. . 

قال تعالی : 1۷ تمه مد ول 4 وينبغي أن يعلم أن النفي 
ليس فيه مدح أو كمال إل اذا تضمن ائباتا 1۳ فمجرد النفي 
المحض عدم محض ليس بشيء» ومن هنا قال الإمام الصالح 
محمود بن سبكتّكين لمن اذعى ذلك ووصف الله تعالى بصفات- 


ai 


و و و و و و و و و مه و ها و وه و هم و و و و و و و هم و هو و و و و و و و و و و و و و ها و اه ہہ مم و و 6 و و و 9 


3 السّلب على سبيل النفى المحض: ميّر لنا بين هذا الرّب الذي تثبته 
وبین المعدوم؛ فلم حر جوانا. وحاد عن الجواب وقته ذاك . 


f۳ 


۱ القاعدة الثانيه ۱ 


تانب التواید الاستان 
ردو ابلاغ وَمُوَ المُصَدَّقُ ‏ 
لاس ان اضرا في آنر 
مَلَيْسٌ لِلإنْسَان أن يُوَافِقًا 
لِجَهْلِوِالمُرَاَء تُمٌ إِنْ عرف 
نَإِنْ تَنَئ بِالْجِهَةالْمَُوتبَّة 
ان عستی آأَنْ الالسء داخل 
فَالْمَرَضٌ: المغنی. وَأَمَا لَمْظهُ 


بخل ما جاء به السشرآن 
رن خی وَبثْلهٌ ما تقو( 
حم کح هه خير ویر 
ننبا ونبت لب نشتعا 
إن گان فا قبله آز یس : گت 
نذا قّ بایغ الحنميَه 
ني خلیه فذاا ول باطل 
تلم یرد عن السبین جفظم؟ 


)١(‏ القاعدة الثانية: الایمان بکل ما آخبر به اه تعالی في کتابه والمبلغ 


عنه ولا وان خفي معناه. 


وكذلك ما ثبت باتفاق سلف الأمّة وأئمتها. 

(0) وما تنازع فيه المتأخرون نفيًا وإثبانًا كالجهة والنّحيّر وغير ذلك فليس 
على أحد بل ولا له أن يوافق على إثبات لفظه أو نفيه حتى يعرف 
المراد من قائله؛ لأنه جاهل بهء فإن عرف المراد فلينظر إن كان حمًا 
قبله أو ليس حقًا كفٌ عن الخوض في ذلك. 


نمثلاً: إن عنى ذاكر الجهة بالجهة: 


الفوقیة. فذاك حق حتمیته بالغة» - 


ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وا وا ون و و و و و و و و و و و و و و و و و اه و و و و و و ۰و 


- وان آراد آن الاله داخل فی خلقه فهو قول باطل. 
إذن؛ فالغرض المعنى ومقصود القائل؛ وأما اللفظ فلم يرد نقله عن 
النبي عله ولا عن السلف. ولذلك كان الوقف عن استعمال هذا ومثله 
اس وسيأتى بيانه بعد هذا . 
قول ابن الأحول الأزدي: ومَطوايّ مُشتاقان له رقان. 
وقول الآخر: إلا آن عیوة سال وادیها. 

۶ 





ًالجسم وَالْجَوْمَرٌ ا تح آسلافنا نم بر نشوا 
راز بشلهاننهم مُوا بِبظهرالحينَذَاكَ رَافِنُ 
گذا یو الشْیخ. أ عَنْ كُلّ لفظ ما به الوخی وَرد 


وال شخنون: ین الیلم بهٍ الصّمْتُ عَم لَمْ يِف نا بو" 


)۱( ولفظ الجسم والجوهر والعرض لم ينطق بها السلف: ولو ارتضوها 
لذكروها. وقال شيخ الوسلام: «إن قالها مرافق غير مخالف على سبيل 
الإفهام وإظهار الحق فلا بأس». كذا قال رحمه الله غير أن الأولى 
والأسدٌ الوقف والإمساك عما لم يرد ذكره رإن كان على سبيل الإفهام. 
وقد ظن بعض الأفاضل من ذوي النظر أن هذا من باب مخاطبة كل 
قوم بلسانهم. 
وليس كذلك لأننا نفهمهم بمعنى ما ورد لا بمعنى ما لم يردء ولآن 
هذا لو أطلق بشرط موافقة القائل الصواب فى المعنى المراد لما كان 
لآخره حدّ ولجاز أن يقول قائل: الله تعالی عاقل» ومرادي من ذلك 
یدین ووجها وعینا وقدما وسافا لا تشابه المخلوفین. 
أفيصح أن يقال: إن كنت تريد ذلك وتقول: الهو جسم 0 کالاجسام» ب 


٦٦ 


E‏ و و و و و مب و و و و و هو و و و و هم و و هه و و و هو و و و و اه و و وام قا فده وار ہدج ہے 


< فحقء ران آردت بذلك تشبیهه بخلقه فهو ممتنم؟ 
الجواب : لا. وإذ ذلك كذلك فالصمت ههنا أقوم فيلا وأهدى سبیلا 
ولذلك كان بعض السلف یقول - ومنهم سحنون -: امن العلم بالله 
الصمت عما لم يصف نفسه به!. والّه تعالى أعلم. 


۷ 


۱ القاعدة الثالية ۱ 


ثِالِثُهًا: في عدم الْحُرُوجٍ من طَوَاهِرِ النضوّص قاخقظ واسئین 
إن قَالَ قَائِلُ: عَدَا الصّمَاتِء لا يجوز لجرا ميو مسجلا 
نَإِنَهُيْمَالَ: لَفْظالظَاهِرٍ کمخمل وّزي اشیراله ظامر 
7 0 00 
اهرما علیل مراد الشرع مالظامر الْرَمْ أَضْلَهُ کالفرم 


() ظاهر النص: هو ما يحتمله اللْص من معنى متبادر. والواجب عدم 
الخروج عن ظواهر النصوص؛ فإن حصل ما يوجب الخروج عن 
مقتضى الظاهر من نقل صحيح أو عقل صريح أو ضرورة حس أو لغة 
كان ذلك الموجب ظاهرًا آخر يعمل بمقتضاه» وما يؤدْي إلى التحريف 
لیس بظاهر موجب بل هو نوع من اللعب» وکذلك ما آدرج فیه العقل 
مما ليس له فيه مجالء ولا فرق في هذا بين نصوص الصفات 
وغيرهاء فإن قال قائل: يعمل بالظاهر فيما عدا الصفات فإنه لا يجوز 
إجراؤها على ظاهرهاء فجوابه آن یقال له : ماذا ترید بالظاهر؟ آترید ما 
یظهر من المعاني اللائقة باه من غیر تشبیه ولا تمثیل؟ فهذا هو مراد 
الشرع أم تريد بالظاهر التمثيل؟ فهذا غير مرادء ولم يكن أسلافنا يعنون 
بالظاهر التمثيل الذي عنيته بل كانوا يحملونه على مراد الشرع»› 
فالواجب لزوم الظاهر وإجراء النصوص عليه في الأصول والفروع. 


۸ 


2ے ر‫ و و 7 
اما 14 > 6 2 لم نظ هم ) 
ge‏ 


نا شتا یی آخره 
من انصال وَلض ون أي شي 
وَكَالسَحَاب بَبْنَ أزض والسَّمًا 
لا تجمل اللّفْط طبر للَّذِي 
بِنْر الْيَدَيْنٍ نْنْيَا والأيِدِي 


كَذا «الْمُلُوبُ , بَيِنَ أَصْبَعَيْن) 


7 
۶ 9 م 


وَالنَانِ لا يُدْرَكُ مِنْ طظَاهِره 
بل ذا نظیر هذ هلو بين يمدي 


2 ب بَقْتَضِیٰ مَسَّهُمَا يَا من سا 
1 ۲ 2 تیه نهذ ع غير ذي 


: والذين أوجبوا الخروج عن ظواهر نصوص الصّفات غلطوا من وجهین‎ )١( 


تارة یجعلون المعنی الفاسد ظاهر اللفظ فیخرجون عنه ظائین أن ظاهره 
غير مراد» وتارة پردون المعنی الحق الذي هو ظاهر اللفظ لاعتقادهم 
أنه باطل» فالأول مثل الحدیث الذي رواه مسلم وفیه: «عبدي جمت 
فلم تطعمني...1) وكذلك حديث: «قلوب العباد بين أصبعين من أصابع 
الرحمن». فقالوا في الول: اجراژه علی الظاهر یوجب آن نقول : ال 
يجوع. يقال لهم: لو تأملتم النص کله لتبین لکم هنا فساد ما ذهبتم 
إليهء فهذا معناه في آخره إذ جاء فيه : «أما علمت أن عبدي فلائا جاع 
فلم تطعمه فلو أطعمته لوجدت ذلك عندي». وقالوا في الحديث الثاني : 
ظاهر الحديث أن القلوب بين أصابع الرحمن وهذا يلزم منه الاتصال 
والملاصقة. فيقال لهم: هذا ليس بلازم؛ لأن لفظ بين لا يلزم منه 
المباشرة والملاصقة بل هذا نظير قولك: هذه بين يدي تريد السترة 
مثلا - ومثله قول الله تعالى: الاب الْصَكَّرٍ بين ألما وَالْأَرْضٍ» 
[البقرة: .]١54‏ وكونه بينهما لا يلزم منه المماسّة. 

ومثال الوجه الثاني هذا الحديث أيضاء فإنهم قالوا: ظاهر الحديث أن 
لله أصابع» والأصابع جوارح» وهذا فاسد فهر غير مراد. فإنه يقال 
لهم: لیس الامر ما ظننتم من معنی فاسد» فالله تعالى له أصابع تليق به 
لا تشبه آصابع المخلوقین. وعلی هذا المعنی ينتفي الفساد باتفاق 
العقلاء. 


1۹ 


8 آشیه ای المع ط والأبٔد نغلها ال ا مُنْٹمی'' 
و ےج چمٹگ 


)١(‏ ومما يشبه هذا الخطاً آن یجعل اللفظ نظيرًا لما ليس نظيره كخطأ من 
جعل قوله تعالى : ظلِمَا حَلَنْكُ ینت4 [ص: ه/] كقوله تعالى: لیا 
عم آ4 [یس: ۷۱]. فیکون المراد باليد واحدًا في الأيتين وهذا 
خطأ؛ لأن بينهما فرقًا نا من وجوه: منها: 
أن الفعل في الأول أضيف إلى اللہ وهو معنى قولي: وتلك اُسند 
إلى المعظم وهو الله تعالى» وأما الآية الثانية؟ فإن الفعل فيها أضيف 
إلى الأيديء فظهر بطلان جعلهما نظيرين لله من هذا الوجه. 
- ومنها: ان القيد في الأولى غیر القید في الثانية وذلك أن قوله تعالى: 
لقب رکه قيذه بالباء وهو کقول القائل : صنعث هذا بيدتي فالصانع 
هو فاعل الصنع ومجرور الباء هو المباشر للصنع. 
وأما الآية الثانية؛ فلم يكن ذلك القيد موجودًا إذ لم یقل : «مما عجلنا 
بآیدینا". لکن آضاف الفعل الیها وانا؛ مضاف إليها فكان المعنى: مما 
عملنا آنعاما. ومو کقوله تعالی: ما بت آنریکرکه [الشوری: ۳۰] 
أي : کسبتم . 


۱ القاعدة ال رابعة 


رابغ اام ان 
تمائلا - هما في الصْفَة 
تمییله ه مغ تفطیّل 
تدای وت الات اور 
۳ 
یش بي فوخي وله و9 
شحیبوا الوضف بالاشتواء 
یز لو العلع ني الهَيِعَاتٍ 


طن کییر ی دٍي الجدال 
رام يَنْفِي وَاقِمًا في اربْعَة 
نم ونُفيُ صِمَةالجَلِيلٍ 
بضد یلك من صفات العدم 
عَلَیٰ اتصاف الرَّبٌ بِالْمُوقِيَةٍ 
رب من مالم لين مل 
نُمَعُْلرٌ الحَنٌ فِي السَّمَاءِ 
وَمِئْلهُمْ في سَائِر الصّفَاتٍِ'" 


)١(‏ رابعة القواعد: أن كثيرًا من الناس ظن التماثل ‏ على سبیل التوهم - في 
صفات الله تعالى بينها وبين صفات المخلوقين فذهب فهمه ينفي ذلك 


فوقع في أربعة محاذیر : 


الأول: كونه مَئّل ما فهمه من صفات الله بصفات المخلوقين. 
من آفة التمثيل التى وردت عليه أولاً. 
الثالث : آنه ينفي تلك الصفات عن الله عز وجل بغير علم. 


و مر وھ او أ ۹ ۳ Eo f‏ 
تمسل ۰ نسسي؟ ی اسمس لي والحسم ني الخیز تر شتا و 
سأ مس م ٥٥‏ ہے رك تت و 
والوّحه فم المراة والكلام 
- مي ٠‏ 2 پ سے اب ۱ 


له ین ی لسر من ین أنَالإلة داخل السسمّاء کن 


رز 2 > و ۳۹ 24 سا ,هه ovr Peo‏ ہے (Wo‏ 
وكل نوع ين ذو الانواع قن نظیرو یمتاز فانهم واشتین 


ت الرابع: وصفه لله تعالى بنقيض تلك الصفات من صفات الأموات 


(۱) 


والجمادات وغیرها. 


مثال ذلك : آن التصوص کلها دلت علی وصف الاله بالفوقية والعلر 
على المخلوقات ولیس في الکتاب رالسنة رصفه بأنه داخل العالم ولا 
خارجه: بل الذي ورد وصفه بالعلو کما تقدم فيحسب المتوهم أنه إذا 
وصف الله بالاستواء علی العرش آو بالعلو على خلقه کان ذانکم 
کاستواء الانسان وعله فی الهیثة والفعل وغیر ذلك من الصفات . 
وهمزة «أربعة) في البيت الثاني مدرجة کقول آبی الأسود: يا ابا المغيرة 
رب آمر مُعضل. وقول الطرئاح: آلا آیها الیل الطويل ألا اصبح. 
وكقول الثالث: ألا ابلغ حاتمًا وأبا عليٌء بإسقاط همزات «آبا؛ 
و«أصبح) و«أبلغ». 


ومن توهم آن مقتضی قوله تعالی : ینم تن نی َس [الملك: 15] 
ان یکون اللہ فی داخل السموات فهو جاهل ضال باتفاق» فان «فی» 
حرف متعلق بما قَبْلْهُ وتعده فهو بحسب ما يضاف إليه» ولهذا يفرق 
بين كون الشيء في المكان وكون الجسم في الحيّز وكون الوجه في 
المرآة وكون الكلام في الورق؛ فإن لكل نوع من هذه الأنواع خاصيّة 
يتميز بها عن غيره » وعليه: فلو قلنا: العرش في السماءء لما استلزم 
ذلك أن يكون داخلها كما تقدّم. 


o۲ 


وَالمُسْتَقِرٌ في لوب الْحلنٍ أن الیل مق کل خلنق 
لساك تا ال ساسجخارية نبینّا: : آیسن الإله؟ تالت 


- وَكَدْ أَرَادَتِ الْعُلمّ -: فی السُمَاءو بفظرة رکه الاذاه۳؟ 


(مشاحت م 


۰ 5 


٠‏ ت 


)١(‏ لما كان المستقر في قلوب الخلق أن الله المليك فوق كل خلقه كان 
المفهوم من قوله: إنه في السماء أنه في العلو» ومن ثم قالت الجارية 
حين سألها النبي بيد «اين اله؟»: في السمای قالت ذلك بفطرة سليمة 
بريئة من الشوائب. والأدواء جمع داء. 


or 


۱ القاعدة الخامسة ۱ 


71-2 .: 
من جيَو تشلمه وَجھة 


. 
ا - 
2 


هو الزیۃ ال4 حتی «الألْبب4 
إذ تلم المَغتی ولکن نجل 
اتف لول في را و4 
وَاختاره الع لام ایس خزم 
کالخبر ني تزل. ونجل جَبر 
وَمَصَّلَ الشَبْحُ: إن التَّأْويلُ ججا 


)١(‏ القاعدة الخامسة: 
تعالى: لف 


أ ات رت ال لاه 
نجهله وَارْجِمْ نی یر 
وانظر مقال الراسخين م الألبَاث 
كَيْفِيَة الصّمَاتِيَا مَنْ يَعْقِل 
َالإبْيِدَاه يَرئَضِيْهِ الأكُكَرُون 
وان الوّزیر. واغطفن یفزم 
وَهُوَ الراب یدیل بشري 

يِفَنْ أو: الم انز جا 


س‫ 
رَد مج مم 


أن ما خاطبنا الله به نعلمه من وجه دون وج قال 
الى أَرّلَ مَليْكَ الکتب ینه 


مر رده ور 


0 0 7 44 اي َ5 
ءابات سکلت هن 1 الگٹپ وا 


+ سے 4 5 ۰ ۰ ف مد وس اسم بی ۰ دم عرسم تحص رم ہہ 
تک کی الین في لوبهم يع يعون ما تبه ینه یاه لته وابیاءه 


شت ر 


و وا یلم وه لا و وَأَ/سِحُونٌ ف ابر يفولون ءامنا له »> طق م 


رہ ہم ع ور 


ني ریا ربا یک له آزلرا ۲ لب 


ب 40 [آل عمران: ۷] وقد روي عن 


مجاهد وطائفة: آن الراسخین في العلم یعلمون تأویله. والعلماء 


مختلفون في الواو في 


«والراسخون» قیل : للاستئناف وعليه الأكثر؛ - 


٦ و و‎ 
٠ 


رفظ تارئل له مَعایس: تَبة 


انا ۰ والشاني 


1 


ضر کلام الاحتمال الرّاجح الس اخيمال يتليل اح 


وَالنَالِتُ التَفْسِيِرٌ عِنْد اگٹر مُفْسْرِي الکتاب کابن الطَبَّرِيٌ 


مَعُتّیٰ الصّفّات: ميسكم انتا نپ ني الذّكر کالم آن تون كالسَّبة 


۰٠ ‫َ‏ م 8 ٠‏ م ہے و 
لكنهًا فِى الكَيْفٍ ین مشئه راجت عنه یل رسب ه 


- 


تال أَبِوعُبَيِدَة وَالأهبَهُ: الْمّقَهَاءالْمَالِمُونَ ألْبَهُ 


(١) 


بِبَعْض مَعْنّى مِنْ دري اللْمَاتِ ‏ مِئْل افیمال جَاء فی المّلا:۲ 


واختاره ابن حزم في الإ حکام وغیرئ: وابن الوزير في (التر جیح» 
وغيره» وقيل: للعطف وهو لابن عباس في أحد قولیه ومجاهد» وهو 
الصواب للدلیل القاطع» وهذا علی القول بأن معنی التأويل: التفسير. 
وفصّل شيخ الإسلام وجمع بأحسن جمع فقال: إن فسر التأويل 
بالحقيقة فالوقف تام. وإن کان بمعنی التفسیر فالواو للعطف؛ و«امزجا» 
بمعنى اخلطاء والمراد الوصل» والألف فيه منقلبة عن نون التوكيد 
الخفيفة. والجبر: بفتح الحاء وهو الأشهرء وبالكسر هو الأفصح› 
والمراد: ابن عباس . 
ولفظ «التأویل» له ثلائة معان؛ الأول: الصفة التي يؤول إليها الكلام. 
وغیره. والصفات من حیث المعنی من باب المحكم إذا فسر المحكم 
بأنه ما اتضح معناه أو بنحوه من الاقوال ومي - آي: الصفات - من 
المتشابه من حيث الكيفية. والسّبه بفتح فكسر: من ذهب عقله. 
ولهذا يقول أبو عبيدة وغيره: الفقهاء أعلم بالتأويل من أهل اللغة كما 
ذكروا ذلك فى تفسير: «اشتمال الصماء»» فالفقهاء يعلمون تفسير ما 
في الشرع لعلمهم بمقاصده. 


8 6 


.و بنشۂ الأ خی خبار أو من لد تشه المُوم من 
وَالْمُحْكُمْ : الْوَاضِحُ أو : مَا أَحْكمًا شونا عوك رما 
آز: تاسخ آز: گان لَمْ يَحْتَمِلٍ آفتر ین وج وَقِبْلَ: مَاثُلِيْ 
عبر نکر وَقِيْلَ:مَاكَهِمْ متا و جلم وَقیل: ما الْتَُمْ 


ل نم سوك 4 ص ةة A ord‏ و کل رم DE‏ 
مَعْنَاهُ مَمْفولا وقبل : ما وجب وذو تشابه: بضد ما کیت 


شم البَخر لاجر الی: و مک ہی ہی 
ذٍي 


)١(‏ قسم الحبر ابن عباس التفسير إلى أربعة أقسام؛ الأول: قسم اختص الله 
بعلمه. والثاني: يعلمه العلماء. والثالث: يعرف من لغة العرب»ء 
والرابع : يعلمه عامة الناس ولا يعذر أحد بجهله. واختلف المفسرون 
في معنى المحكم والمتشابه على ثمانية أقوال» ذكرت في النظم أقوالهم 
في المحكم وبمعرفة معناه يعرف معنى المتشابه وأشرت إلى ذلك في 
الاخر بقولي: «وذو تشابه بضد ما کتب». 


والأقوال هي: الأول: المحکم: ما اتضح معناه والمتشابه ما لم یتضح 
معناه . الثاني: المحکم: ما أحكم الله حلاله وحرامه فلم تشتبه معانيه» 
والمتشابه: ما ليس كذلك الثالث : المحکم: الناسخ؛ والمتشابه: 
المنسوخ. الرابع: لمحكم: ما لم يحتمل معناه الا وجها واحدًاء 
والمتشابه : با شر أوجهًا. الخامس: المحكم : الذي لم تتكرر 
ألفاظ والمتشابه : الذي تکررت آلفاظه. السادس : المحکم: ما عرف 
انعلماء تأويله وفهموا معناه. والمتشابه : ما لیس کذلك وفي الفرق بینه 
وبين الأول دقة. السابع: المحکم: ما انتظم معاني آحکام معقولت 
والمتشابه : ما کانت معانی أحکامه غیر معقولة كأعداد الصلوات ونحو 
ذلك. الثامن: المحکم: الفرائض: والمتشابه: النافلة. هذا ما اشتمل 
عليه النظم مما جمع من کتب التفسیر؛ ویمکن آن یکون لکل منهما 
آکثر من معنی؛ والوجه الخامس بعید. وال أعلم. 


ك6 


وَبَعْدَّمَا تَاعِدَة في ضَبْط ما بجوزژیله وَمَا ینمی 
لد لأ صخ الاما مسجلا عَلَيْهِمَامُجَرَّئَيْن حَيْدٌلاً 


يمان مَوجودان إلا اشترکا ‏ في صفز وانترئا مئایك 
من نفی کرَاهة الششببه بل له: ین سار الوجوو؟ 
مُمَْنْعٌ تَمَائلء وَانْ تُرڈ: ین بنض وجه نهر آنر برد 
في کل ما ئنبنه وانیفل ین غل زجه باصن لا بنلر 
إن الحَيّاة مَئَلّا ‏ مُشْتَركة بَيْنَإِلوالْخَلْق وَالْمَلاَيِكَهْ 
ني فطل الاو اي کم لمْ تمع الشُرْكةٌ فِيْهِ فَلْبُخُصٌ 
واختلفوا اد َسَّرُوًا 0م وَُلْفُهُمْ ل عل ا في“ 


)١(‏ القاعدة السادسة: في ضبط ما یجور لله نسبته وما ١‏ يجور إِذ الاعتماد 
في هذا الباب على مجره نفي التشبيه؛ أو مطلق الإثبات من غير تشبيه 


لیس بسدید » وذلك أنه : ما من م شیئین الا بینهما جهة افتراق رحهه 
تلاق › فالنافي ان اعتمد فیما ينفيه كراهة التشبیه» فیل له: ان ؛ أردت أنه 
ممائل من کل وجه فهذا باطل» وإن أردت أنه مشابه من ر بعض الوجوه 


لزمك طرده في کل ما تثبته. ومعلوم آنه بهذا التفسیر یمتنم التشبیه لذ 
لا يقول به عاقل؛ فإذا قلنا: صفة الحياة اتصف بها الباري جل ذکره- 


٥۷ 


S4‏ و اه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و از م و و وه و و و و و و و و و و و و و وه و و و و و و و و و و مه قر 


> والملائكة والبشر - والجمیع متفق في مطلق الاتصاف بها - لم یقتض 
ذلك المشابهة لانهم لم یشترکوا فیما یختص به کل متصف بها . 
فتبين بهذا؛ أنه إن قصد بالنفي التشابه من كل وجه بين الخالق 
والمخلوق لم بقل به أحدء وهذا أحد الوجهين اللذين يعلم بهما أنه لا 
يصح الاعتماد في ضابط النفي على مجرد نفي التشبيه . 
الوجه الثاني: أن الناس اختلفوا في تفسير التشبيه فالمعتزلة يرون أن من 
أثبت لله تعالى علمًا قديمًا مشبّه» والأشعرية لا يرون ذلك؛ ويقولون: 
هذه الصفات قد تقوم بما ليس جسمّاء ويرون أن العلو لا يقوم إلا 
بجسم ؛ وإثباته يستلرم التشبيه. 
والمراد من لفظ: «مسجلا» مطلقًا ومعناه ‏ كما في القاموس : 
المبذول المباح لكل أحد. 


9۸ 


۔س 
چ 


رح 
ج ® ی 
لم ن رزوی 


وضابظ الثْفی - ها - آن تمتما عَببّا وتشنضاوئم‌ائلا :عا 
ز 9 ئنبتا لا الذي ینهذ آنبتا 
وَلَوْيَجُوركُل إِنْبَاتٍ بلا تشبیهه لجاز ن ل خا 
وَضْفٌْ بِحُرْنٍ وَبُگا مَغ نَولِنًا لیس گخزن وبکاء نليتا" 


)١(‏ والحاصل أن ضابط النفي هو: نفي كل صفة عيب عن الله كالعمى 
والصمم؛ ونفي کل نقص في کماله كنقص علمه أو عزته» ونفي 
ممائلته للمخلوقین؛ وضابط الإثبات أن لا نثبت لله تعالى إلا ما آثبت 
لنفسه من صفات كمالية دون تشبيه أو تمثيل أو تحريف أو تعطيل» 
وهذا الضابط يتضمن أمرين: 
الأول: أن لا تعبت لله إلا ما أثبته لنفسه . 
الغاني: إثباتئا لما ثبت مبنيّ على أساس ایس لیے تین 
[الشوری: ۰۲۱۱ آي: علی نفي التشبیه. ولو جاز کل إثبات مع نفي 
التشبيه لجاز أن لا يمنع وصف الله تعالى بالحزن والبكاء مع القول بأنه 
يحزن لا كحزن المخلوق ويبكي لا كبكائه. 

۹ 


۱ 2 


نم الذي تَضَمَنَ التَضصْدِيْقًَا بالشرم وَالأْدَارٍ نَم بیْئا 
بب نَنَايَا النَظْم يَبْرًا نُظِمَا ولْحَمْدُ لِلوِعَلَّى مَاأَنْهَمَا'" 


N 


1 


)١(‏ ذكر في أول التدمرية وفي النظم الكلام في التوحيد (توحيد الله تعالى 
فى آفعاله وأسمائه وضفاته) الذي هو من باب الخبر الدائر بین النفی 
والإثبات» وما نظم من التدمرية هو من هذا البابء وأما القسم الثاني 
الذي في الشرع والقدر فقد سبق الكلام عنه في آرّل النظم وسيأتي ما 
يتبعه والحمد لله على ما یشر وقدر. واثما بمعنی : هناك. 
ودثنایا»: جمع َنِيّة. و١تبرًا»:‏ حال» وهو فتات الذهب والفضة أو هما 


۳4 
معا , 


ت 
چ ری 
ھلم جب روکس 


والمویرون مدب الاخلافی 
مم ؤا و مِنْ حَيْتٌ طظنُوا السَّلَمًا 
NEHS‏ وَطرِينُ الْخَلَفٍ 

نم تالوا: انهم هب هم انتم 
ف ول نی خاش 
عند مات ( خضت د بحر اليم 
(نهاية بَهٌ الوندام بالعشل عقال 


۱ یاب ۱ 


| فیمن آثر مذهب الخلف. والرذ عليهم 
وهو مما تضمنته «التحموية» 






مل ري منهج الاشلاف 
َذ حَفظُوا لين جفظا رفا 
نحو فلم بو رأ ےد 
1 فُعَتَأَمَلُوا وھ 
والآنَْ دا آنوث يهئلأئى 

اف المي يكالم شلال 


(۱) والمؤثرون مذهب الخلف على مذهب السلف أتوا من حيث إنهم ظنوا 
آن السلف طريقتهم حفظ الكتاب والسنة والإيمان بهما دون فقه» وأن 
طريقة الخلف هي استخراج معاني النصوص المصروفة بأنواع المجازات 
وغرائب اللغات ومن ثمٌ قالوا: طريقة السلف آسلم» وطريقة الخلف 
أعلم وأحکم. والاخلاف: جمع خلف کالاسلاف» واورف» الظل : 


امتد وطال. 


‫َ 
8 


مِنَ الْمُحَالٍ أَنْ 8 7 


- 
AR ¢‏ > > دهد 
د الا تے۔ جم 


| اباب وغو مجح لهم جمیخ 
وه عَل ى الْبَيْضَاءٍ صَحْبَهُ تَر 
وَمَذَ رَوَوًا ال من آب در 
مُقام خق ثال: بلء | لحلن 


قما رات عبر مشیم النّدم) 


ھت 5 کے وه (o‏ 
عند مماتو كما قال العام 


ببس السدیس جَویشا وکسم 


۰ میا 
1 
5 
۳۰ 
5 
+ 


رفي اناري : ام فيا َو مر عم 
نی جساب لو بو الحو 


)١(‏ وهؤلاء الخلف الذين عنوهم أكذبوا قولهم هذا وادعاءهم إكذابًا رف 


من اضطرابهم ونهاية أحوالهم وما انتهت إليه أقدامهم إذ يقول قائلهم 
عند احتضاره وهو آبو المعالي الجويني: لقد خضت البحر الخضم 
وتركت أهل الإسلام وعلومهم... إلى أن یقول : وها آنا آموت علی 
عقيدة آمي. وقال بعض رژسائهم وهو الفخر الرازي : 

لهاية إقدام العقول عمال وأکثر سعي العالمین شلال 
في أبيات له بهذا المعنى. 

وفال الثهم؛ وهر الشهرستاني : 
لعمري لقد طفت المعاهد کلها 
فلم آر الا واضفا کت حاثر 
ویقرل رابعهم: 

أكثر الناس شكا عند الموت أصحاب الكلام. 

و«الإمام» هو: الغزالي. وامراض!: جمع مریض؛ ککریم وکرام. 

من المحال آن یکون الهادي ی لم يبين الدين كله وكتم هذا الباب 
الجليل المتعلق بأسماء الله تعالی وصفاته؛ وهو قد بیّن لأصحابه كل 
شيء حتى الخراءة» ومحال أن يكون ذلك أيضًا وهو القائل: ١تركتكم‏ 
على البيضاء ليلها كنهارها لا بزیغ عنها الا هالك». 


وسیّرت طرفي بين تلك المعالم 


1۲ 


تَحَبْف یجرو مُسْیِم و مُسکة 
وَأنْ يَكُونَ انا الاسلافب 
2 گی بون اروا الفلا سِفَهُ 


او وا ر ا 


ل¿ بض مَعْتّى لِه : إن الاب 
والحَغد اضل مذو الْمَمَالَة 


من 


3 فسي تالسب المیین 


جناحيه في السماء إلا ذكر لنا منه علماً؛. 
الخطاب : «قام فینا رسول الله مقامًا فذ کر بلء الخلق 


الجنة منازلهم وأهل النار 


تسه 


مِنْنُهِيَةَعَلَئ ماد الشلد 
قَذ عُفْلوا من لشّم الا شلانب 
ار ین صخب الرَسول مَعْرِفَهْ 
کحخشف صاحخب شوء گی ٩‏ 
آو القباس هو زا نکر 
لا پَھهُتَدیٰ ہب بنصو إلى ١‏ لصوات 


نَمَنَهَا جَهْمٌ إِلَن الجز مه 

۳( 
في کلم بش ال الْمَفُْون 
رسول الله بو وما طائر يقلب 


وفي البخاري عن عمر بن 
حتی دخل آمل 


منازلهم. حفظ دلك من حفظه ونسیه من 


فكيف يجرؤ بعد هذا من له مسكة من عقل على القول بمثل هذه 


المقالة الضالة؟ 


أم كيف یمکن آن یکون السلف الصالح قد غفلرا عن هذه الطریق التي 


یرم آنها حق. 


أم كيف يكون أولئك الخلف الذین هم ورثه الفلاسفة آکثر معرفة من 
ورثة الأنبياء أصحاب النبي يه ومن تبعهم بإحسان. 


رتاللہ لد جمعوا ب 


بين الضلالة والجهل والحشفب و سوء الكيل إذ جعلوا 


الخلف ومذهبهم خا وأعلم وأحكم من السلقب ومذهبهم. 


وایجروا بالواو: يجترىء. وامسکة» بضم 


الميم : العفل. و«الضلة» 


بكسر الضاد: الضلالة. و«اللّقم»: الطريق معظمه أو وسطه. 
هم لم اتی أولئك النفاة ببائقة أخرى فقالوا: كل ما لا يرتضيه العقل- 


٣ 


و م 3 کا 4 o‏ کی بيع E‏ واس ۸ 4 
فلیس یلافوام حنْما ناعده ذات ثرار تنتهی‌ بنائده 
2 5 م 


‫َ 


يا ليت شعري 


|" > هه کے و + 


سے 


أي مَفْل يُورّن به الکتاب وَالهُدی والسئن 


َكُلُ مُؤئِرٍ على التَقْلٍ الْهَوَى خل عَلَبْهِ فضَبٌ نقد موی 
والمّقاة والعقل ۳ وفاق إِنْ َم ذا وَذَاكُ باتناق 
نَإِنْتَمَارَضَائَإِنًَا الْمَفْلُ ‏ لیس صریجا َو يَكُونٌ التَقْل 


في ذَلِكُمْ قَدْ صئّف الحرّاني َء التَّمَارْضٍ الْمَظِيمَ الشاد“ 


(1) 


عم 


r E 


والقیاس فهو ر» وئلثرا بما هو آشنم من ذلك فقالوا ما مضمونه: إن 
كتاب الله لا يهتدى به في معرفة الحق» واذ الرسول معزول عن التعلیم 
والإخبار بصفات من أرسله. 

وأصل هذه المقالة ‏ مقالة التعطيل كتعطيل الاستواء » «الجعد بن 
درهما آخذها عن اليهرد رنقلها عنه جهم بن صفران؛ ولمّنها آصحابه 
وانتشرت في حدود المائة الثالثة على لسان بشر بن غياث المرّيْسيَ. 
فليس لهؤلاء القوم قاعدة مستقرة تنتهي بما يفيدء فيا ليت شعري إذ 
قدّم هؤلاء عقولهم بين يدي الوحي آي عقل يوزن به الكتاب والسنت 
وإن كل من آثر هواه وعقله على النقل حل عليه غضب من الله وقد 
هوى في مهامه الردی؛ فالعقل والنقل متفقان إن كانا صحيحين باتفاق 
العقلاء؛ فإن تعارضا فإما أن يكون العقل غير صريح أو النقل غير 
صحیح؛ والصریح في اللغة: الخالص من كل شيء؛ وفي هذا صنّف 
الإمام العلامة أحمد بن عبدالحليم ابن تيمية الحراني كتابه: «درء 
تعارض العقل والنقل»» والمسمی آیضا: «موافقة صحيح المنقول 
لصريح المعقول» . 


"5 





ذكر المنحرفين عن طريق الحق وهم 
أهل التخييل والتأويل والتجهيل 


ون بغضهم قال: الذي جَاء بو مُحَمَدٌنتخشيًا ن ره 


وال ١‏ مَل عَلِمَ الخقاین 
وافل تال بشولزن: فص 


۳ تجپیل ؛ يَفُولُونَ مُنَا: 
في يلم الصشنَاتِ والأشلاآف 


مز فور ام كان می او 

۳۹ | بهاء وَلَمْ بُبَبْنْ‎ foe 
للم یرف السب م 3 مَعْنَى وَحينا‎ 
5 ہے مر و ہے و رر رھ‎ 
وَجَبْرَئِيْل مَعْهُمْ يضاف"‎ 


)١(‏ المنحرفون عن طريق الحق والاستقامة ثلاث طوائف : أهل التخییل» 


وأمل التأویل. وأمل التجهیل. 


فأمل التخییل : وهم المتفلسفة ومن سلك سبیلهم یقولون: ان ما جاء 


لینتفع بە الجمھور؛ واختلفوا مل علم الحقائق أم لا؟ قولان لهم. 

وأمل التأویل یقولون: النصوص الواردة في الصفات لم یقصد بها 
الرسول آن یعتقد الناس الباطل؛ ولکن قصد بها معاني لكن لم يبين 
تلك المعاني لأحد ولا دل عليها. وأهل التجهیل - وهم کثیر - ممن 
ینتسب إلى السنة والسلف يقولون: النبي لم یعرف معنی ما آنزل علیه - 


1 


وام و و و و و و و و وه و و و و و 111 و و و و و و و و و و و و وا و و و و وا ما مامد موا م قافا ماه 06م 


7 من آیات الصفات ولا الصحابة بل ولا آمین الوحي جبریل علیه السلام. 
واجبرئیل؟ في النظم بفتح الجیم والراء بعدها مکسورة لغة وقری» بها 
ا 
في السبع. 


٦٦ 


۱ القول فى أسماء الله تعالى ۱ 
لر _ع_ 


نموه لت علی علبایه 
رها ند إِنًَا ینتا 
وَصَوّبٍ الوقَیْف نيْھَا وَاعْمَلٍ 
وحفشها الدُعَا بهَاالئَنًا 
وَعَمَلا أَبُوالْوَّنَاَخسَارٌ 
وَالْحَكَمِيُ ال في الْسَعَارجٍ 
وحم اه ن عَلَى النَّؤْتَيْفِ 
فان عَدَّمَا تلیُنبز 


في الفؤقي وَالثَأنِ وَكِبْرِيَائِهِ 


أو الْتِرَامّاء أَوْ طبَّاقّ الْمَعْنى 


بِمَايَصِحٌ وانْبَع الحَنَّ الْجَلِيٍ 
لب ئله مر لاخصا خصهاء 
رال بالاط ان الاخیار 
مها ول ني الخارج 


وما تى بمَدو موف 


لِصَعْفِو يفل مَربْدِ التريذئ" 


(۱) أسماء الله تدل على علورّه في الشأن والقهر والفوقية» وهي تدل على 
الذات مطابقة» وعلى الصفات التي اشتقت منها ضمئًا؛ وعلی الصفات 
الأخرى التي لم تشتق منها الترامًاء والصواب أنها توقيفية ولا يسمّى الله 
الا بما سمّى به نفسه وأطلقه عليه رسوله وقد اختلف في معنی 
الإحصاء الوارد في قول النبي بي : «من أحصاها دخل الجنة»» فقيل : 


المراد بذلك حفظهك وقيل: الدعاء بها والثناء وفیل : 
بمقتضاها مقتدیا ہما یسوغ الاقتداء به مقرًا ہما بختص معناہ بالجبار ۔ 


أن يكون عامل 


بْمضها یلیر یثل المَانع مع الَذِي فَابَلَهُ عننا تم 
وم تین ل بلفظهة القدیم ‏ نص واستغمل « لول 1 عَلَيْهِ ۳۹ 


9 عمش 


= جل جلاله -۰ واختاره آبو الوفاء ابن عقیل» وقیل: المراد الاطاقت 
آي: یطیق القیام بحقها والعمل بها. واستظهر العلامة حافظ الحكمي في 

«معارج القبول» آن معنی ذلك : معرفتها والقیام بعبوديتها. وهو قريب 

من الذي قبله» والأول ليس بشيء. 

وجمع هذه الأسماء التسعة والتسعين مبني على التوقيف» ولم يأت 

ذكرها مفصلة بعدد معين. والزيادة التي رواها الترمذي وفيها ذكر 

الأسماء مطرحة ضعيفة . 


1۸ 


۱ : ۱ 


ول وضف أَوْمَمَ النّقْصَ امع اف لاه لا لاله دعس 
كَالْمَكر وَالْكَيْدٍ وَالاسْتِهُرَاءِ الي وَالْْداع في «النّسَاء) 
تباث نما فِي الْوَضْفٍِ جَمِيْمُهَا وَدْاتَه بِالحُلْفيِ'" 


)١(‏ من أسماء الله تعالى ما لا يطلق على الله إلا مع مُتَابلِهِ وهو ما إذا أفرد 
أوهم النقص كالمعطي المانع» والضار النافع ولم تأت في الوحي 
مفر دة. 
وأما نحو: المنتقم فلم يأت إلا مم متعلقه نحو: «لا من ارم 
نون )6 [السجدة: ۲۲]. وجاء باضافة ذو لی الصفة المشتق منها 
نحو: تاش الله بمزیر دی. آیتار 9 [الزمر: ۳۷]. وأطلق 
المتکلمون وبعض العلماء لفظة «القديم» على الله» ولم يأت بها نص 
صحیح صریح من الوحي وورد «الأول» اسمًا لله تحالی» ونحن بما ورد 
في غنية عمًا لم يرد. 
وهناك أوصاف أطلقها الله تعالى على نفسه من باب الجزاء والمقابلة 
والمشاكلة؛ كالمكر والكيد والاستهزاء والنسي واللخداع والملل فلا يقال 
عن الله على سبیل الاطلاق -: ماکر ولا کائد آو یمکر آو یکید 
وأسماژه تعالی متباينة کلها من حیث الصفة فالكريم فيه معنى غير ما في 
الرحيم والجبار» وهي في ذاته بخلاف ذلك ٠‏ إذ المسمّى واحد جل جلاله. 

1۹ 


وا و و و وا قفاوا ود هاه و م و و و ها و و و و او و و و و و و و و و و و واه و و و و و او هم و و و اه و و و و و و و هو و و و 


واحتمّا» مصدر. وافع» کلمتان. وانض الأولی : بفتح النون» والانية : 
بالضم. الأولى : اسم؛ والثانية : فعل ماض مبني للمفعول؛ ومعنی : افي 
النساء»» أي : الوارد في سورة النساء ذكره» والخلف بالضم: الاختلاف» 
والمقصود: اختلاف الذات عن الصفة في ذلك. 


۷۳ 


تال ابو حیِبْفة: من آنکرا 
وان اي سألو؛ عن »ما 
وعن آبي زر جسن شیلا 
تملمه کل مکان ناب 
7 2ئ 
فْإِنْ بِمَعْنّى تُيْدَتْ فَهْيَ لَهُ 
وَكَدْ أَنَتْ: لِلئّضر والتَأَئِيِدٍ ِي 


3 الا في الستَاء کشا 
یکرت بن مویہ فسَمّی الیلما 
أَجَابَ: رَبْنَا عَلَىْ المَرْشٍ لا 
مَنْ تال عبر دا علبه نی 2 
ین غیر مس واجہب مُقارن 
کنو سار وَالنْجُوْمٌ مَعَهُ 
«سكاً)» وم أن ناعرف" 


)١(‏ قال أبو حنيفة - وقد سئل عمن قال: لا أعرف ربّي في السماء أم في 
الأرض ‏ فقال: قد كفر؛ لأن الله يقول: ال عَلَ آلمرش أستوى 


© [طه: 6]. 


وسألوا علي بن المديني عن آية: ما يحكوث ين غنوك تَلَنَةٍ زا هر 
رَابِعْهُمْ » [المجادلة: 7] فأجاب بما حاصله : العلم: أي: معهم يعلمه. 
وروي عن أبي زرعة الرازي: أنه سئل عن تفسیر فوله تعالی: * لح 


r 


مَل امرش آسسوى ©6 فقال: تفسيره كما نقرأً: هو على العرش› 


وعلمه فی كل مکان» ومن قال غير هذا عليه لعنة الله . 
(۲) كلمة «مع» إذا أطلقت فليس ظاهرها في اللغة الا المقارنة المطلقة من 
غير وجوب مماسة آو محاذات فاذا قیّدت بمعنی من المعاني نحو: سار - 


و اه و و ها ه م عردو و و و هو و و ہپ دج دہ ا و و و و و و ها و و وو و و و و و و و وه و و و و و وا وا و وا او 


3 والنجوم معه ؟ دلت على المقارنة في ذلك المعنی. 


وقد أتت في الذكر مرادًا بها النصر والتأييد نحو: «مَع ین نت٩‏ 
[النحل: ]١١8‏ و#إننى ممَعكُما » [طه: 45]. والواو في «والنجوم» 
للاستتناف ومنع أن تكون للمعية لفظ «معه! بعده. 


VY 


5 فصل 


الاسته اء | 


سے 


مَغْنَّى اسْتوَى عَلاً. اسْتَفَرٌ ارتفا وَصَهِدَ والجَ بنا وگتَا 
رأ الو الام ا زندث نزن حِنْطَةٍ في حِطةٍ 
عِشْررْنَ وَجْها تبْطل اسْتَوْلَىء وفي ‏ ُوبّة «الرَّرْعِيً) وِكْرُهَايَفِي 
مدا وان امسر الَذِي رووا عن ابن عباس ونیه تذ حخکوا 
تفییره استَوّی بالاشیَیّلاء دز مت ظلُْمَقٍ تلبت 


() لفظ استوی في القرآن وفي لغة لسرب يأتي بمعنى علا وارتفع ؛ 
واستقر» وصعد. وکلها تتعدی بعلی آو الی» وتأني «استوی» بمعنی نم 
غير مقرولة بجر. 
ورڈ آهل السنة رضي الله عنهم تفسيرها باستولى من عشرين وجهًا ذكرها 
الررعي ابن القيم» في «النونية»» وهو نوعٌ من التحريف المشتمل علی 
زيادة كزيادة اليهود النون في «حطة" إذ أمروا بأن يقولوها فقالوا: حنطة؛ 
فکان الشبه من هذا الوجه والاثر المروي عن ابن عباس» وفيه: (أنه سئل 
عن معنی لین َلّ آلمرش استوی (ی4 (طه: ۰۲۵ فقال : استولی على 
جميع بريته فلا يخلو منه مکان»؛ میت منکر نه عدا ہی داود الواسطي - 


۷۳ 


و و واه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وا و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و ماما مد تا وهاه م هد مدقن 


وعبدالوهاب بن مجاهد. وابرهیم بن عبدالصمد؛ وهو مجهول؛ 
والأولان ضعيفان. 

وظلمة الأولى بسكون اللام والثانية بالضم لغة. والظلمات الثلاث إشارة 
إلى أن الإسناد اشتمل على ثلاث ظلّم. 


3273 


س 


ر 


ژالوجه والعینان والجدان رالشاق ذ جاء بها الوَحيَان 


مُضَمَفٌ لفنظ الشمال الوارة ‏ في مشیم رصم م الأماجد 
رع 8 2م 227 2F‏ ےھ (۹) 
ولفظ شيء نع شخص ورد بر زخیتا و ليها أعداا 


(١)‏ «الوجه» و«العینان! ولالیدان» و«الساق» من صفات اللہ تعالی ورد بها 
الکتاب والسنة. 


واللفظ الذي رواه مسلم وفیه: «ثم بطوي الارض بشماله! تفزد به عمر 
بن حمزة العمري» وهو ضعيف» وأشار إلى تفرده به البيهقي وابن 
حجر وغيرهما. 

وقد ثبت في مسلم وغيره أن «كلتا يديه يمين» وكل من المصحح 
والمضعف یقول بمعناه. ولفظ : اشيء» و(شخص؛ و«أحدا كلها وردت 
صفات لله تعالى. قال تعالى: اقل ای کَئو اکر e‏ [الانعام: ]۱٩‏ 
وفي البخاري عن النبي يلد : «لا. شخص أغير من الله»» والشخص في 
اللغة: ما علا وارتفع وظهرء وفي الحديث إثبات الغيرة (بفتح الغين) 
صفة للباري جل جلاله» وفي «الفتح» عند هذا الحدیث نقل ابن حجر 
قول ابن بطال: «أجمعت الامة على أن الله تعالى لا يجوز أن يوصف 
بانه شخص لأن التوقيف لم يرد به). وهذا الحديث يبطل دعوى 
الاجماع المتوهم وعلته. 


جر میم 
2 


وله نم ره اک 





إل بعد م النوول 


آی: ۳ الله بل اشیباه 


اؤ انرو أو زب آي فِي الجَنَة 
لیس من الصَّمَاتٍ عِنْدَ الفْقه۱) 
اش لا يَخُلُوْ بن اسْمَواءِ 
یهن بیلیه قد بفشاه 


میگ رو کے ر ء> ھ م 
والهدي نهو مشل السسراب 


ف أله وسا ف لگ 
¢ رو مق رھ ا ےے f‏ 
رالاستسواء وعسروج السخس لسن 
o‏ و ٩‏ 


ے قدي ۰۶ 222 


علد والشزق وَغیر تبث 


)١(‏ قول الله تعالی: «فَمْ وجةٌ نو [البقرة: ۰]۱۱۵ معناه: قبلة ال 
ولیست من آیات الصفات. والوجه هنا بمعنى الجهة. 


وقول الله تعالى: فرط فی جب الو" [الزمر: 67] كذلك ليست من 
آیات الصفات لأن الآية سيقت لبيان تحسر الکافرین علی ما فرطوا فی 
طاعة الله والمفسرون في تفسيره على أقوال: قيل: في طاعة الله. 
وقيل: أمر الله. وقيل: في طلب قرب الله وجواره؛ أي الجنة. وقيل: 
في حت الله. وقيل: في ذكره. هذه خمسة أقوال وبیٹھا تقارب» والله 


أعلم . 


(۲) واه تعالی قريب من عباده مع علوّه على عرشه. وقربه أو نزوله إلى 
السماء الدنیا لا يعني خلوٌ العرش من استواء الله. عليه؛ ومن أهل العلم 
من يقيد قربه بذاته» ومنهم من يقيده بالعلم» والقيد ما لم يكن عن 
توقیف لیس بشیء؛ والنصوص الدالة على علو الله تعالى وفوقيته لا 
تحصی كثرةً؛ من ذلك العلرٌ نحو: «رّا ثم الم منده الا من 


یت ۳۹ 


کچ 


مم 


بے لر حب إا 2 عن فلوبهت الوأ ما ال ریک الوا الق وهو- 


و و اه و و و و و و و و و و و و و و و و و وم و و و هه و و و و و وا و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


> ال کر 8 [سبا: ۰]۲۳ وصریح الفوق نحو: مر ار َو 
دوه وهو كم لير 68 » [الأنعام: ۰۲۱۸ والاستواء نحو: هر 
یی علق كم نا ب الأ جریا فم شتو إل اتاو من سب 
سملو وف یک کی مر 5 > [البقرة: ]۲٩‏ وعروج الملانکة نحو: 
یع اللهك [المعارج: ٤]ء‏ والصعود نحو: امن کان ر مره 


in fi 


3 72 
02 ر ٤ھ‏ ے‫ 7 3 سم مرو مھ و سس مره مر بر ار مه مج مر عر لمك م 
فيلو الم جیعا إِلهِ يصعد الكلر الطیب والعمل الصلم ترفعف والزین 


ر 


کرو یقاب هم عاب کیب دنز ویک مو ڑل 4 [ناطر: ۱۰]. 
والنزول كحديث النزول وآيات الإنزال» وما فعله الرسول ب من رفع 
إصبعه مشيرًا إلى السماء قائلاً: «اللّهم فاشهد؛. ومثل ذلك التصريح 


ب«عند» نحو: وله من فی لسوت 7 وسن عند لا سکرو عن 
دی ولا سیون 9 [الأنبیاء: ۰]۱٩‏ رنحو: ورب الد لا 
لب امي قرات رن إذ فان رب آنن لی دك بیکا فى الْجَنَةِ 
بی بن رن رتیه ری ین ار لیب )6 [التحریم: ۰]۱۱ 
ربالفوق مثل: یاوه ریم من رنه و ما وود که [النحل : 
۰ ولفظ «یعضده» کینصره وزئا ومعلی . 


۷۷ 


فصل فى كلام الله ۱ 


کس 1 أ 
ص٢‏ سس مشنے-سےسےمےم_-ےمےمسنےمججخحمےصسےٹٹسجس = 


ولم يرل مُكل ا إذا بَا 
وَإِنَّ مَمْنَيل دنک ذ فى اقُثَرَيَا 
َنَابِزٌ بخُلتے ئذ گئر 


والطبرانئٔ م الرضا واللآلكا 
الآنَهُ الْخَلْبٌ كَذَاكَ الآنه 


مدا هُوَالْمَأْثُورٌ والمَتَبِمٌ 
مَس بَشاء م من یشاء . نف شا 
و(السشسعسر اء“ ۳ ز رول ربا 


pw 8 


حَمْسٌ مِيِيْنِ مِنْ سَرَاسِيْرٍ الْوَرَى 
بِنُ وَدُو الصّواعِنٍ الْكُفرَ حكى 
والانه َي الق َال أو“ 


(۱) وكلام ربنا بحرف وصوت هذا هو المأثور والمتبع للأدلة الصريحة في 
ذلك» ولم يزل تعالى مکلما من شاء متى شاء إذا شاء وكيف شاء. 
وقوله تعالى: لين ريَّهِم عُحَْدَثِ» [الأنبياء: ؟] في ارب والألف 


لاح طلاق ؛ وفي «الشعراء» معئاة النازل قریبا؛ وجعله القائلر 


القرآن دلیلا على ذلك . 


ن بخلو 


ومن قال بخلق القرآن من أنباع جهم وغيره فقد كفره نحو خمس من 
من العلماء:ء حكى ذلك الطبراني واللالكائي وابن القیم في الصواعق 
حکاه عنهما في (النونية). والسراسير جمع سرسُور بصم السينين : 
العالم الفطن الدخال في الأمور والخاص من الأصحاب والحبیب؛ 


والمراد الأول هنا. 


و و و و موه و و و و و و و و و و و و و و و و وه و و و و و و وه و او و و و و مه و و و و وا و و و و و ماد ما مه 


= وقوله تعالی : ألا لَه اي َالو 4% [الاعراف : 4 ۵ قال السيوطي 
في «الإكليل»: استدل به ابن عيينة على أن القرآن غير مخلوق لأن 
«الأمر» الكلام وقد عطفه على «الخلق» والعطف يقتضي المغايرة. 


۷۹ 


رع 
عر ضفري 
لیک من (روسی 


۱ کتاب الإيمان ۱ 








اقراٌ الایَان والتض ین عِعَمَلٌ ھا مْو النَختِیْئی 
برد بالقاعات کالمّیّام وتنشض‌بعمل الآقام 
و و مس الانشساام دیسا فسان تسفسرقسا سل یاه 
والمرتضی جواز ۳ مین ان شاء رئي وضو فزل خسن 
وَشْعَبُ شعبٍ الایْمَان جَاء في الخبر بضع و وَسَيْعُوْنَ) وسشوز بر 
وان جسّان کلام خسن في الفح عَنْهَاء عُدْ إل له آَخسنْ(۱) 


() الایمان : قول وتصدیق وعمل یزید بالطاعة وینقص بالمعصية؛ والایمان 
إذا اجتمع مع الاسلام في نص فھو الاسلام وزیادة» وهذا معنی فولهم : 
إذا اجتمعا افترقاء وإذا ذكر کل منهما وحده فلا زيادة وهو المراد 
بقولهم : إذا افترقا اجتمعاء وبسط الكلام في ذلك محرّرًا لا يحتمله مثل 
مذا التعلیق ومثله الخلاف فی قول القائل : آنا ممن ان شاء الله. 
والمرتضی جواز ذلك یقوله المژمن لا علی سبیل الشك في حاله وفتها 
بل على سبيل التحقق حالا والرجاء مالاء وهو قول حسن لما فيه من 
حسن الأدب. وشعب الإيمان نحو سبعين شعبة لم يأت ذكرها مفصلا 


۸۰ 


فصل في الإيمان بالملائكة 





ثم الْمَلآَيِكُ: عِبَادٌ مُكُرَّمُونْ 
جِبْرِبْلُ ذو الْوَخيء وإشرافبل 
یلیم الہ الحَنْفِ» اء في لائر 
خلت لَهُم والقركٌ آزلی | ذلا 
هُمْ بِاعيبَارٍ الابِيَدًا آفصّل مِنْ 


لله لا بمْضونه مَايُؤْمَرُونَ 
در التْفْخْ؛ والأمطار میکائیل 
رل نکن ره کم کب 
مِنْ عَبْدِهِ المؤمِنٍ ا عل ين 
رع هُنَاء والشَّبْحُ قَالَ قَرْ : 
من ان میا ني ی 


() والملانکة عباد مکرمون خلقوا من نور. لا بعصون الله ما آمرهم 


ویفعلون ما یمرون» وهم بحسب ما كلفوا به أقسام : 


فمنهم: الموکل 


بالوحي وهو جبريل» واسرافیل بالصور نقل فیه ۳ الاجماع 
ووردت فيه أحاديث لا تخلو من مقال» وروي ما یفید أن معه ملكا 
آخر ينفخ» وفي «الفتح» حول هذا بحث مفيد في شرح الحديث رقم 
(») وميكائيل بالمطرء رُوي ذلك مرفوعًا في الطبراني وغيره. 
رمنهم: ملك الموت الموکل إليه قبض الأرواح» وجاء في الأخبار أن 


أسمة اعزرائیل» 8 


وعزريل: كجبريل لغة فيه. 


واختلف هل الملائكة أفضل من كل البشر حتى الأنبياء أم من صالحي 
المؤمنين دون الأنبياء أم صالحو المؤمنين أفضل منهم؟ وترك البحث- 


۰ 


و و و و و وان ماقام یپ و و و و و وه و و و و وا و و مه و و مه و و و وه و بب ٢ح‏ و و مه و و و و و و و و و مد 6ه 


في هذا أولی لانه لا یُبنی علیه فرع. وقال شیخ الاسلام قولاً وسطا 
حاصله: آنهم آفضل باعتبار البداية وصالحو البشر باعتبار النهاية. وال 
أعلم. 

والملائك والملائكة سواء» ومنه قوله: وسحّر من جِنٌ الملائك تسعة. . 
والحتف : الموت. 


۸۲ 


فصل في الإيمان بكتب الله 





بل سا ال من کسشاب نون شا دوئنما ازنیاب 
وَالذَكْرٌ والقَّوْرَاةٌ مَعْ انجیّل مَعَ الربور ضجخف الحلِیل 


‫َ 


ب م1 go PF‏ 2 7 9 وه ے چ ۶و > سے رب ة؟ )۱( 
مندّلة وهی کسلام السرب حتیقة دون مسجاز بسپي 


)١(-‏ ونؤمن بکتب الله تعالى كلها وبما جاء فيها: ومما ذكر في القرآن منها 
التوراة والإنجيل والزبور وصحف إبرأهيم ١‏ وهي منزلة من الله تعالی 
عليهم وكلها كلام الله تكلم بها حقيقة لا مجازاً. 

۸۳ 


۱ فصل فی الإیمان بالرسل ۱ 
۱ ی أ 


3 و 7 ري الاب م 2 

وَهُوَ بلاً آفر نبین والخلات 
- 2 

ميف سه 2 ۰ اب اوم 

الوا في خض درز 


تیل: نہیؤ لزن وتیل : وبا 
ماه ئن دول و رو وه و 
مل في الا نبوة دري 


وَمَعْجِرَاتٌ الانبیاء خارنه 
نوش وزنراويم مُوْسَیٰ خمد 


فِي الذّكر والأخرّاب 5 نْمّ الشوری 


)١(‏ الرسول: رجل أوحي 


رخا بان بل الشرع الْوَرى 
نِيْ حَْهِ عَلَىْ الذي عير حاف 
شمان ذي الفرئین. روج دم 
والأَْنَرُونَ صوبوا ما ولا 
نیت 1 ك وُججودقا لْمْيَفْمَرٍ ف 
بلرسَالة انتئمی 
000 
عبِسی. آولوا الْمَرْم الّذِيْنَ وَرَدُوَا 
كاد و فيهما مس ط و۱ 


إليه وأمر بالتبلیغ والجمهور على أن النبي هو 


كذلك دون أمر بالتبليغ. وعليه: كل رسول نبي ولا عکس؛ فالنبي 


آعم والخلاف في تعریفه لا يخفى 


علی الفطن المطلع؛ واختلف في 


الخضر: ومریم؛ ولقمان» ودي القرنین» وروج آدم» فیل : آنبیاء 
وقیل : آولیاء وصوبه الأكثرون» واختلافهم هنا مرده إلى الاختلاف في 


وا و و و و و و و و و و و و و و و و و و و مر او و و و و و و و و ما و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 06 6م46 


= ا لانهم تنازعوا في النبوة هل تکون في النساء آأم لا؟ والجمهور 
1 من النقل» وقد أوحي إلى مریم کم أوحي إلى غيرها من الأنبياء 


ہو سے مور 


وقال في سورة مريم: : ماک لین أنعم ال علوم من لین من دی 
5 [مریم: ۸٤]ء‏ وحاکي الإجماع في عدم الوقوع غالطء وبحٹھا 
أبو محمد ابن حزم في «الفصل»» والقرطبي ضف التفسیر وصوبا وقوعها 
فیهن. وآما قوله تعالی: «وناً سنا ين تک الا ریالا [يوسف: 
1°٩4‏ فليس من الباب لأن الجميع يمنع أن تكون الرسالة في غير 
الرجل والبحث هنا في النبوة لا في الرسالة وهو طویل غیر مفید. والله 
أعلم . 


ومعجزات الأنبياء خارقه للعادة ۳ یقدر البشر على تحدپها. 


ورسل الله نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد صلى الله عليهم وسلم 
كثيرًا هم أولر العزم ذكروا مجموعين في آيتين ني قوله تعالی: ورذ 
اڈنا من لیس يمهم ومنت وين فج تیم وی وعیستی آنن 4 
[الاحزاب : ۷]. وفرله: شع تک من آلن ما وی به. نوعا والزٍی 
أَنَحََمَا إِلَيِكَ وَمَا وَصَيْنَا يده اتاهم وموتی وعیسَیَه [الشوری: ۱۳]. 


Ae 


۱ تقر بيع ۱ 


ل سيا 


ہے و ره مر 1 

وَحَق الاسراءٌ لا في النوم وني منام ال ب بخض الوم 
رو ر ر 0 7 , ر 7 

سبحن 48 ) والرگوت والذهل وم راع > نیو و دل من سما 
وم بر النپی ره شتا بی مر ما کت شر ای 


)١(‏ والإسراء بالنبی گلا حق والاکثر على أنه ببدنه وروحه يقظة لا منامًا 
دون إنكار أنه كان قبل ذلك منامّاء وقال آخرون: بل كان ذلك بروحه 
وتعقبه ابن جرير بما يبطله. 
والبيت الذي بعده تضمن مجموع أدلة الجمهور» وهي خمسة» وبيان 
ذلك : 
آن التسبیح تعجب من أمر عظيم وهو كذلك إذا كان يقظة. ثانيًا: جاء 
فی الحديث ركوبه على البراق وهو إنما يكون للبدن. ثالئا: تعجب 
الکفار والمبادرة إلى تكذيبه ولو كان منامًا ما كان ذلك. رابعًا: قوله 
تعالی : ما زاغ لمر [النجم: ۱۷] البصر من آلات الجسد لا الروح. 
خامسًا : و «#ینَبد و [الاسراء: ۱] عبارة عن الجسد والروح؛ ولو 
كان منامًا لقال: بروحه. وجميع الوجوه الخمسة منتظمة في البيت» وفي 
آخره بيان أن هذا دليل من رجح قولهم في هذا. 
ولم ير النبي باو ربه ليلة الإسراء والمعراج لما ثبت في صحيح مسلم- 

5م 


و و و و و وم وم و وم و مه وم هو و و و و و وه و وه و و و و و و و و و ,1+ 011111111111 ہہ 0ئ 


< إذ سئل هل رأیت ربكث؟ فقال: «نوز آنی آراه». وسئلت عائشة 
رضي الله عنها عن ذلك فقالت: «لقد قف شعري من ذلك!۰ وأکذبت 
من زعم أنه رآه. 
۸۷ 





و يَذْرِيْ أَحَدٌ مَنَئ يجب 
رن ئ محا لان ا 
و وَحَیٌ السّوَالُ فِي لب وَكَمْ 


اتی به الد ب وج 


والُرئضى اَن ڏوي الأجدافي 
۶ و م 


وَانّمَىّ الأضْحَاتٌ نه صل 
إن مات وَاسْيتِفْفَارنا وَالصَّدقَة 


ت 


ن نتا وَأَزْيَعٌ الممایح 
ژالشیا في بسررخ فنَائِي 

مُبتیم آنکر 45 واجْنَرَ 
فِي الْهَدي سَبْعُونَ حديئاء فَالننَا 
3 نثبثه وَتَسْألُ الله الْمَتَابُ 


ماما وق 


ا يِسْمَمُونَ كان عن جلاب 
ماکان دا تسب ب فِيْهِ الرججل 
رفا  >‏ ۱(۰) 
رد في الح أو في ي التقَقَة" 


۱( ولا یعلم أحد سوى اللہ تعالى متى تقوم الساعة؛ ولا يعلم أحد سواه 
نزول الغيث. ولا ما في الارحام ولا ما يكون غذاء ولا يعلم أحد 


من خلق الله أين يموت . 


ومن نفى حياة الأنبياء والشهداء ؤ 


في القبر فهو ناء معرض عن الحق 


والأدلة على ذلك واضحه. والسوال من الملکین حق واقع فی القبر 
تواترت بذلك الأحاديث أبلغها السيوطي إلى سبعين» والصحيح منها 


دون ذلك بكثيرء وجاء 


في القران الاشارة الیه في قوله تعالی: »یب 


لت -ے 


بَائْهّا ال َجُال والنخان وذابت یجوم والشیران 


o4 ‫َ 0 8 2 و‎ 3 ١ ۹۹1 ھ4‎ 7 FG 
ثلاثة خسف بارض العرب عِيسى وتبدو الشمس صَوب العْرّب‎ 
(1) يم ۶ .لا لاه سی رگ 2 7 ۷ < م‎ 8 27 ۲ 2 

والنفخات : فرع. صهن یام و هم : لنتان وفي القولٍ کلام 


.- مر سر ور و 


= اله الت منوا القول آلئَلِتِ في ايز لديا وف الاضرة یل له 
لین نع آنه ما بسا 46 [إبراهيم : ۲۷] وما ورد من الأحادیث 
التی فیها ذکر السژال» کثیر منها فيه ذكر فتنة القبر وعذابه ونعیمه. جاء 
فى الذكر ما يدل على ذلك قال تعالى: طك 1 مه سک [طه: 
۶ وقال تعالی: رم رک اماب الا دو الْعَدَاب الأکر 
هم جرت 46 السجده: ۰۲۲۱ وقال تمالی: ار وت 
ہا عُدُرًا وَعَشِيًا» [غافر: ٤4]ء‏ وقد أنكر عذاب القبر والسوال فیه 
من ضل من المبتدعة کالخوارج والجهمية والمعتزلة والرافضة والمرتضی 
أنه لا يَسْمَع من في القبورء وهو قول عائشة رضي الله عنها مستدلة 
بقوله تعالى: #وما أَنتَ یسیع تن في القبور 09* [فاطر: ؟7؟]. وأما ما 
ورد من نصوص تفيد سماعهم كقصة «القليب» والخبر الذي فيه: أن 
الميت يسمع قرع النعال ونحو ذلك» هو من باب الخاص بأعيان أو 
آزمان ولا تعارض بين مثل هذا وذاك. والله أعلم. وقد اتفق أهل السنة 
أن الأموات ينتفعون من سعي الأحياء فيما تسببوا فيه قبل موتهم 
كالصدقة الجارية وينتفعون أيضًا بدعاء المسلمين واستغفارهم لهم 
والصدقة والحج الا أنهم اختلفوا فيما يصل من ثواب الحج؛ فقيل: 

يصل إلى الميت ثواب الحج وهو الصواب» وقيل: ثواب النفقة» والله 

أعلم. 


و(الأجداف٤:‏ جمع جدف؛ كالجَدّث وزنًا ومعئّى وجمعا. 


)١(‏ جاء في صحيح مسلم عن حذيفة بن أسيد الغفاري رضي الله عنه قال: 
اطلع النبى عل علينا ونحن نتذاكر فقال: ما تذاكرون؟ قالوا: نذكر 
الساعة قال : |نها لن تقوم حنی تروا قبلها عشر آیات ؛ فذکر : الدخان - 

۸۹ 


و اج و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و واه و و و واه و و و و وا و و و و او او و و و و و و و و ۱ 


والدجال. والدابت. وطلوع الشمس من مغربها؛ ونزول عیسی ابن مریم 
عليه السلام» ویأجوج ومأجوج. وئلائة خسوف: خسف بالمشرق؛ 
وخسف بالمفرب. وخسف بجزيرة العرب. وآخر ذلك نار تخرج من 
الیمن تطرد الناس إلى محشرهم». 
وفي کثیر منها آحادیث متواترة» وجاء التصریح ببعضها في الذکر 
وبعضها مومّی الیه» قال تحالی: بوم یی پنش نب ریک لا یم تفا 
ین کر کن کان من بل از کیت یه یکی عب می ایا تا 
مسرو 409 [الأنعام: .]۱٥۸‏ وقال: «رَل للم لِسَامَو لا ریک 
یا رون هَذا ی شم 665 [الزخرف: ]"١‏ على أحد 
التفسیرین. والابة والشرط العلامة. والنفخات؛ قیل: ثنتان» وقیل : 
ثلاث » وقيل: آربع؛ وقيل: خمس» وهو خطأء والثالث بعيد. والأول 
فيه نظر. والله أعلم. 

۹۰ 


۱ وميا 


وق السرا راساب والعرضن. والضَراظ. والکتال۱) 
كَدَلكَ الْمِيْرَان والجَم الفْفْبْرُ لخفیر يَفُولُ: واحد : خکاه ابن گنیر 
ولد لکفار مَل في الْحُلَدِ؛ أَوْ برغ آز تا الخلف حکوا 


وقیل ۰ : بالوقف والامتحان رولد ال م فی الجتان۲) 


(۱) هذه الأمور ابتة بالسمع والفطرة ولم ینکرها الا القرامطة وأشباههم 
ودالکتاب» هو الذي یأخذه المومن بیمینه والکافر بشماله. والأکفرون 
على أن المیزان واحد» وجمع في قوله تعالى: «إوضع رن 
[الأنبياء : ۷ باعتبار تعدد الموزون حكى ذلك ابن كثير عند هذه الآبة 
في تفسيره . 

(0) لم يختلف العلماء في أن أولاد المؤمنين في الجنة واختلفوا في أولاد 
الكفار إلى عشرة أقوال» ذكرها ابن حجر في الفتح. والتحقيق أنهم في 
الجنة للأدلة الصحيحة الصريحة؛ منها: ما رواه البخاري من حديث 
سمرة بن جندب آن النبي 2 قال: «وأما الولدان الذين حوله فكل 
مولود على الفطرة قال: فقال بعض المسلمين يا رسول الله وأولاد 
المشركين فقأل رسول اله ية : راولاد آلمشرکین . والکلام في الجمع - 


۹۱ 


واحتلت الاأسلاف في الشَهّاء 


١‏ یا؟ 


بح نی : ١إ‏ الي 


3 56 


بشبب وتیل : بل کل 00 وَمْوَ ول ال ا 
وداخل السشار من الصا بحر داجلا إلى اجات 
بَعْدَ انیخاش وَأہّی المنتزله خَرْوجَهُمْ مَمْ تولهم بالمثرله۷) 


(۱) 


کے منگپ 


بين الأدلة في هذا المقام ليس مكانه هناء وإنما أردنا بكتابنا هذا إرشاد 
المبتدیء وتذکیر العالم. 

للسلف في الشهادة بالجنة ثلانة آقوال : 

الأول: أن لا بشهد لاحد الا للأنبياءء وهو محكي عن محمد ابن 
الحنفية » والأوزاعي. 

الثاني: يُشْهد بالجنة لكل من جاء فيه النصّ وهو قول كثير من أهل 
الحديث. 

الثالث : آنه يشهد بالجنة لهؤلاء ولمن شهد له المؤمئون والظاهر صوابٌ 
الثانى لأن الشاهد مخبر بوعد الله ورسوله» ووعد الله ورسوله نافذ ولا 
يخلف الله وعده. 

ومن دخل النار من العصاة فإنه يمكث فيها ما شاء الله ثم يخرج منها 
حين يشاء الله تعالى كما دلت على ذلك الأدلة المتضافرة» وفي ذلك 
رذ على المعتزلة والخوارج الذين يرون أنهم يخلدون كالكافرين 
والمنافقین. هذا مع آن المعتزلة لا یسمون مرتکبها کافرا. وأمل الحق 
فارقوا أولئك من جهات ثلاث : 

الأولى: أنه يسمّى مسلمًا لا كافرًا كما يقول الخوارج ولا في منزلة بين 
المنزلتين؛ كما يقول المعتزلة. 

الثانية: أنه قد يدخل الجنة بفضله وبرحمته ابتداء دون أن يُدْخْل النار. 

الثالثة : أنه لا يخلّد في النار إذا دخلها. 


۹۲ 


0 


‫َ 
4 ° 
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2ه واه 1 مه وا و وم ے> مي و #6 ٩‏ م 2 
ومستشر السروح فبه خلت وتؤلهم: تفاوّتث قذ يصفو 


تشریع فيه الکلام عن الروح ۱ 


2 م ھ 


والرّوْحٌ والنَّمْسُ هُمّا: لفظان تَرَادَمَاء وَقِبْلَبَلْ: شَيْبَانِ 
والاؤلڈ: اخْیَيَار ذِي الْمُخَلیٰ ‏ وضاجب الرژم برزح أجلئ 
2 2 م مر گ42 م | ٤ھ‏ 1 ۰ ( 
وشلقهاا سبق من آبدان و شم oy:‏ والمَول للحرّاني" 





(۱) وتعدد آقوال الناس في مستقر الروح إلى أكثر من عشرة أقوال. ذكرها 


ابن أبي العز في شرح الطحاوية» والقول الذي يصفو من الشوائب 
والاعتراض عليه قول من قال بأنها متفاوتة» كل حسب فضله ومنزلته 
في الجنة. 

واختلف في الرُوح والنّفس هل هما شيئان؟ أم شيء واحد؟ والصحيح 
أنهما مترادفان وجاء فى الحديث ذكر كل منهما مکان الاخر وبه استدل 
ابن حزم واختاره ابن القيّم؛ وأعني بالترادف ما يتعلق بمعناهما إذا 
أطلق» وإلاً فلكل منهما معان أخرى تعرف من التقييد والسياق فإن 
الروح استعملت في القرآن؛ له. وللوحي» وعيسىء وجبریل؛ 
والرحمة. والتفس استعملت في اللغة العربية للدم؛ والجسد والعين» 
والغيب» وبه فسْر قوله تعالی: تلم ما ق تثیی؟ [المائدة: ]١١5‏ 
ويشهد له آخر الایة. ذکر ذلك الزبيدي في شرح القاموس . رالظاهر آن 
هذا المعنی معنی مرادي لا المعنی المباشر رهو مفهوم من «ما» لا من- 


۹۳ 


رالناس في الرزح علی جلاب فیبل: لا نی بدن ولا نی 
خارجه وّلاً نَبَايِنُ الْجَسَدْ وَبَلَعَت أقوالهُمْ إِلَئ عَدَدْ 
مان عخسر وستهُ ۷ وأئنظر نع لیر لابن شُوگان السَرِي 


في سُورَةٍ الإسْرَاءٍ آي حمس َد ایس بمب لس 
رَد آحال اه علمَها ۳ قَائْنَعْ بِمَا تال وما از نی عتیز) 


۱) 


(۲) 


75-0 ګګ 


انفسي). واختلف أيضًا هل هي مخلوقة قبل الأجساد أم لا؟ الأدلة في 
ذلك متكافئة» واختار شبخ الاسلام آنها بعد خلق الجسد. واش أعلم. 
و«أجلی!: فعل ماض ب بمعنی أوضخ وکشف وجه الصواب. 

في بعض طبعات اافشح القدیر» نمانية عشر مائة قول» ولكنني بعد 
التأمل وجدت في هذا العدد مبالغة بالغة وإحصاء ذلك وبلوغه 
كالمتعذر» وثبت لي غلط النساخ بعد ذلك» فغيرت في النظم بمقتضى 
ما ثت. 

قال الشوكاني في فتح القدیر (۲4/۳): «وقد حکی بعض المحققین 
أن أقوال المختلفين في الروح بلغت إلى ثمانية عشر ومائة قول» فانظر 
إلى هذا الفضول الفارغ والتعب العاطل عن النفع بعد أن علموا أن الله 
سبحانه قد استأثر ؛ بعلمه ولم يطلع عليه أنبياء» ولا أذن لهم بالسؤال عنه 
ولا البحث عن حقیقته فضلا عن آممهم المقتدین بهم فيالله العجب 
حيث تبلغ أقوال أهل الفضول إلى هذا الحد الذي لم تبلغه ولا بعضه 
في غير هذه المسألة مما أذن الله بالكلام فيه ولم يستأثر بعلمه». 
و«السريٌ» بتشديد الياء: السيد. 


۹٤ 





القول في الجنة والنار 0 | 


صوجُود السار كذًَا الجَتَانٌ نکر السوضوه نوم بانوا 
ور الجَهُم الْمْناء نیهتا وخالف النْضوص من مه تَا 
رفي فا التار: جلاف عرفا عَنْ بِضْعَةٍ ین ملفب. وضننا 
وشهرث عن آخمد الحراني ‏ وقزنب ویس ني الاشکان 
انباتهاعن شیخه وَامًا مْذا 7ت 


)١(‏ الجنة والنار موجودتانء قال الله تعالى: #أسَكن أنت ورفجك الست 
[البقرة : ۳6 ورآهما النبي گلا في المعراج؛ وذهب طائفة من 
المعتزلة والخوارج إلى أنهما لم يخلقا بعد » ولا يُعلم لهم حجةء ولفظ 
«النار) مؤژنٹ: وقد يذكر. 
رزعم الجهم بن صفوان آن الجنة تفنی مخالمّا التصوص الصريحة في 
دوامها. وآأما فناء النار فقد عرف نقلا عن بضعة من الصحابة. ولا 
يصح من ذلك شىء» وشهرت مقالة فناء النار عن شيخ الا سلام 
ابن تيمية وتلميذه ابن القيم وليس في الإمكان إثبات ذلك عن ابن تيمية 
الأول: أنه لا يوجد حرف واحد في كتبه فيه الإفصاح يفنائها عنده. 
الثاني : أنه صرّح في غير موضع من كتبه أنها لا تفنى» من ذلك ما في 
النتاوی (۳۰۷/۱۸). 


٩ و‎ 


وم و و و و و و و و وه وه و مه و وم و و دوا ما وا نا مان مده مار مام و و وا ع و ماو و و و و و و مد مد م مد ف 5 56565 


= وإنما طرأ نسبة هذه المسألة الیه لثلائة آمور : 
الأول: تبئي تلميذه ابن القیم لهذه المسألة وتحرر الکلام فیها ثم ایراد 
الأدلة على فنائها مع افتراض آنه یبعد مخالفته لشیخه في مثل هذه 
لمسألة التي قال عنها: إنها أكبر من الدنيا وما فيها. ۱ 
0 قول ابن القیم في شفاء العليل في آخر الباب الثالث والعشرين: 
«وکنت سألت شيخ الإسلام قذس الله روحه فقال لي: هذه المسألة 
عظيمة كبيرة» قال: ولم يجب فيها بشيء فمضى على ذلك زمن حتى 
رأيت فى تفسير عبد بن حميد الكشى بعض تلك الاثار التي ذكرت» 
فارسلت البه الکتاب وهو في مجلسه الأخير وعلمت على ذلك 
الموضع؛ وقلت للرسول: قل له: هذا الموضع يشكل عليه ولا يدري 
ما هوء فکتب فيها مصتفه المشھور؛ رحمة اللہ عليه» فمن كان عنده 
فضل علم فليِجذْ به"؛ ثم ذکر کلاما مقتضاه التوقف. ففهم بعضهم آنه 
لو كان يقول بأنها لا تفنى لقال ذلك فكان العدول إلى ما ذکره مفهمًا 
الحَيرّة في أقل الأحوال المحتملة وھذا بعينه هو الذي يفهم من الرسالة 
المنسوبة إليه بتحقيق وتعليق الدكتور السمهري. وهو ما يفهم أيضًا من 
كلام ابن القيم المتقدم فإنه يفيد بقاء الإشكال عنده» ولو كان في ذلك 
المصنف ترجيح القول بفنائها وأدلته لكان كافيًا لمثل ذلك التلميذ من 
مثل ذلك الشیخ» ولكان هو فضل ذلك العلم الذي استجوده ليدفع عنه 
الحيرة والتوقف. 
الثالث: .كان لخصومه حظ وافر في نسبة ذلك إليه» إما بسبب ما تقدم 
في الوجهين الأول والثاني أو بسبب محلهم أو هما معّاء فإنه قد يشتهر 
عن العالم ويحكى عنه قول لم يقل به بل ولا سمعه ولعله لم يخطر 
بقلبه. هذا أبو محمد ابن حزم يصرح في كتابه «حجة الوداع» 
و«المحلى» بأن السعي بين الصفا والمروة سبعة أشواط يبتدئ بالصفا 
وينتهي بالمروة» ولم یکتف بذلك بل رد علی من یقول بخلافه بالنقل- 


۹٦ 


و و و وه و و وا و و و و و ون و و و و و و و هو و و وا م و ٤و‏ امھ مر ٤ع‏ مانام هع مو ود وام و و و و معد ماه 6م مم 


والحس ثم یشتهر بین الخاصة فضلا عن العامة آنه یقول : الطواف 
بینهما آربعة عشر شوطا ویعدون هذا من شذوذه» وأغرب من هذا 
الحكاية التي فيها أنه لم يطلب العلم إل بعد السادسة والعشرین؛ وکان 
ذلك آول دخوله المسجد... في قصة طویلة مشهورة تذکر في المجالس 
والمحاضرات» نعم ولا يحكيها الا آهل العلی منهم من يقولها مادخا 
ومنهم من يقولها ذامّاء والقصة باطلة واقعا وتاریخُا. وآما الاسناد فلا 
إسناد» وقد تفقه ابن حزم وطلب الحدیث علی بعض شیوخه الذین 
ماتوا وهو دون العشرین وکان طلبه قبل ذلك بسنین. وأعجب من هذا 
وذاك ومن كل عجيبة أنه يستفيض عن ابن تيمية نفسه أنه لم يحج ولم 
يعذروه في ذلك» فهلاً عذروه إذ لمزوه إعذارًا قائمًا على حسن ظن 
بمثل ذلك العالم المجاهد» ولقد رأيت السقاف المعاصر ذكر هذه 
الفرية فى بعض كتبه وحكاها عن أحمد الغماري. قال أبو محمد: كذب 
السّنّاف وما صدق الغماري» وصدق ابن تيمية إذ ذكر في خُرْ كلامه 
في أكثر من كتاب أنه حج إلى مكة ومن ذلك ما في الاقتضاء 
ص559. 

وقد ذكر ابن تيمية عن بعض خصومه أنه كان يقول عنه إنه يقول: 
إن الله في زاوية وَلَدَ ولداً. ذكر ذلك في الفتاوى (/ 750). وحكى ابن 
بطوطة في رحلته (ص۹۵): أنه رأى ابن تيمية يخطب يوم الجمعة 
بدمشق فکان من جملة كلامه أنه قال: (إن الله ينزل إلى سماء الدنيا 
كنزولي هذا ونزل درجة من درج المنبرا وذكر قصة مفصلة. وهذه 
ليست أول كذبة في الرحلة. 

والمقصود أنه يجب التررّي عند كل دعوى غريبة والتأمل في كل منقول 
لا سيما إذا كان الناقل خصمًا أو من في حكمه فإن غولبت في 
التصديق فلا تغلبنٌ في النقل» والمقام لا يتحمل بسطا أكثر من هذاء 
فإن الغرض متعلق بسواه. والله المستعان. 


۹8۹۷ 


انف الصَّنْمَانٍ والمّؤكاني وان الْوَرِبْرٍ الْمَالِمُ مس 
من والسبك وابْن تیییه ومانری لبعضهاین 


مە ےھ 


صَّف الوالذ نبها الکشنفا واحْنَرث بل خی او 


0 الاس بهذا الرّمنِ كَلآمَهُمْ فِيْهَا بِمَالَمْ يُسْمِن 0 


ہو تو هگ 


)١(‏ وتتابعت التصانیف بعد ذلك وممن صنف فيها العلامة الصئعاني 
والشوكاني وقبلهما العلامة محمد بن إبراهيم الوزير والذهبي› ولف 
فيها السبكي رسالة يرد فيها على ابن تيمية لشهرتها عنه منذ ذلك 
الحين» وصئّف قبلهم ابن تيمية كتابًا في هذه المسألة کما تقدم 
وبعض تلك المصنفات - ککتاب الذهبي - مفقود غير موجودء وصئف 
فيها الوالد ‏ متعه الله بالعافية في الدارين ‏ كتابًا سماه «كشف الأستار» 
انتهى فيه إلى تبرئة الشيخين من القول بفناء النار» تبرئة سلك فیها 
مسلك الترجيح في ابن القيم واليقين المقطوع به في شيخهء ولم يظهر 
لي ذلك في «ابن القیم» ولا ظهر لي الصواب فيها بعد بحث ومباحثة 
في الكتب ومع أهل العلمء والله المستعان» وهو الفتاح العليم. وأكثرٌ 
الناش في هذا العصر کلامهم في هذه المسألة تصنیفا وجدالا ومباهلت 
ولم أر فيها ما يسمن ويغني إذ لا جدَّة هناك لا في الدليل ولا في 


التدليل. والله أعلم. 


۹۸ 





۱ القول في الشفاعة وأنواعها ۱ 


د كيم وور 


ئم الفا قتان انى 
بنشلا الجن شم من از 
تَمَاعَةٌ فِي نَِرَأَنْيَلِجُوَا 
فی النار ختی بخرجوا والسَّابِعَهُ 
كَذدَا مَمَاعَةٌ لأفل جَنَيَهُ 


وانتء بط ادن رضا 
تَكَانَأَتْ خَبْرَنُھُع والمَیْنَۂ 
و الثَارٍ ليئني الضرر. 
أَج ار هله و الْمُعْتَزْلِيْ 
بلا ساب زلفزم وَلَجُوًا 

ی نی الْعَذَابِ تانعه 
فی لِیْذخلوا برخمی/ 


َه 


(١)‏ والشفاعة واقعة يوم القيامة بشرط إذن اللہ ورضاه. وهی ثمان 
الاولی: شفاعة عظمی في أن يأتي الله لفصل القضاء ومي خاصة 


بالنبی ة 


الثالثة : شفاعة في قوم أمر بهم أن يدخلوا النار ليدخلوا الجنة. 


الرابعة: شفاعة في قوم دخلوا الجنة أن ترفع 


منازلهم ودرجاتهم» وهذه 


الشفاعة أجازها من خلد أصحاب الكبائر كالخوارج والمعتزلة وكذلك 


الأولى. 


الخامسة: شفاعة في |دخال قوم الجنة بغیر حساب. 


و و و و و و و و و و و و و وه وا هو و و و و و و و و 6 و و اه و و و و و و زو و و ٹک کک کٹ نٹ و و اه یی و ماما نه معد 2ه 


< السادسة: في قوم دخلوا النار من ذري الکباثر لیدخلوا الجنة. 
السابعة : شفاعة خاصة بالنبي ی في عمه آبي طالب لیخفف العذاب 
شنه . 
الثامنة : شفاعة النبي ية فى كل من استحق الجنة لبدخلها. 
ویخرج الله أقوامًا من النار بغير شفاعة بل بفضله ورحمته وينشئ الله 
أقوامًا يدخلهم الجنة يملأ بهم ما فضل منها. 

e 


م سس 


الوخي آنه با وا بو وید عضب لنن ونا 
م 1 راثك سمه و ي ۶ف وه J. <10 ed2‏ 
7س 2 0 


کک ھعٹپ 


ویِي الگبائِرِ اضطراب شُہرا والْحَحيٌأنَ كل أمرالمحبّرًا 


)١(‏ وفي تعریف الکبيرة وعدد الکباثر خلاف مشهور والحق آن کل ما 
ترتب عليه حد أو جاء فيه وعيد بالنار أو اللعن أو الغضب أو كان مما 
يتعلق بدماء بني آدم المحرمة فهو كبيرة» وفي الصغيرة خلاف مبني 
على معرفة الكبيرة» قيل: ما عدا ما ذكرناء أي: ما ليس عليه توعد 
بالنار... إلخ. وقيل: ما بين اللمم والكبيرة» ومن العلماء من جعل 
اللمم مرادفا للصفيرة ومنهم من جعله الهِمَء واه أعلم. 


ہے 


فصل في الإيمان بالقدر ۱ 


ت مع 


وسر رٹنا تعالیٰ التَلَر 
3 السمید بقضاء متا 
یسم مسراق بٌالإيِمَان 
رَو اغرال سَالِبٌ كل كَدَرْ 
أما رَرَى الأغْرَارُ أنَّ البَبَا 
لِهِذهوِالمَمَالَةَالصََلْمَاءِ 
ند آئزا ین حیث لم یروا 
اخداهتا یی 


آخرامصا اراد کون یه 


۳ 


تم بنره ملایل آز بر 
ود الشقا بینله تذ بدا 
بقتر: وَفي علی الاقان 
وَبَعْدَمَا الْخَلْقُ هِيَ الرَابِعَةٌ 
وَجَامِلُ الأفْدَارِ رَعمًا لِلبَثُر 
عَنْ حَلَمو اخْيَيَارَمُمْ فَخَابُوا 
م و م2 2 هم 7 ہے 
قد نسبوا الظلم الیو نبا 
ودا به یمن مه الأمواء 
ی الارائتین شرا نوا 
ار اه ها رین 


وم م6 
ے4۸ 
7 ۰ 


)١(‏ القدر سرٌ الله تعالى فى خلقه لا يعلمه ملك أو بشرء والسعيد سعيد 
بقضاء اللہ وقدرہ والشقی شقیٰ بقضاء اللہ وقدره. 


ومراتب الایمان بالقدر آربع : 


۱- العلم. ۲- الکتابة. ۳ - المشية. 4 الایجاد. 


۱۰۲ 


فَصَمّرَ الْجَبْرِيَهُ الهبَادا منفیییی دوز فِمل سَادًا 
۲ اور 

م رز ۸ 7 2< سے 1ۃ 9 ے حر ص َ‫ ماص اه 3 

از جَمَلاضلانۂ وَخجّےۂ كَمَرّض وَمِيِْتَةٍ فى الحجة 

3 هه 


مر َ‫ 


ےو ۶ وم یه م ”مه وو ”> ں؟,ے۔ 22م ر وموم مه 
و فایلا در المدر دُوْنَ الْفِمَالٍء ثم صَحْبنًا العُرَرْ 


= وأهل السنة والجماعة یعتقدون آن کل شيء بقضاء الله وقدره وأن الله 
تعالی خالق آفعال العباد. والمعتزلة خالفوا في ذلك فسلبو! القدر 
وجعلوا المخلوق قادرًا استقلالاً فزعموا أن الله شاء الإيمان من الكافر 
ولكن الكافر شاء الكفر ونفذت مشيئته وهؤلاء هم القدرية النفاق 
ويقابلهم الجبرية المحتجون بالقدر الذين سلبوا اختيار العبد وجعلوه 
مجبرًا على فعل المعصية وهؤلاء أعداء الله وأولياء إبليس الذي منهم 
من يعذره لأنه لم يكن له اختيار» وهم الذين يتهمون الجبار بالظلم 
لأنه يعاقب عبيده على ذلب كانوا مسيّرين فيه لا مخيّرين نعوذ بالله من 
مثل هذا الكلام وأهله. 

وقد اني هولاء من سوء فهمهم وعدم تأملهم في کتاب ربهم الذي دل 
على أن الإرادة نوعان: 

١‏ إرادة كونية قدرية يشاؤها الله تعالى يدخل فيها الكفر والمكروه 
وضدهما قال تعالی: من برد أله أن ييه يش صدره. لاس وسن 
لک صل أنَهُ الیش عل لت لا بذیوت 469 [الأنعام: 
hE‏ 

۲ ارادة شرعية دينية يرضاها الله تعالى ويحبهاء وبمقتضاها أمر عباده 
ونهاهم. قال تعالی: واه ريد آن سوب عَلَيِحَكُمْ 4 [النساء: ۲۷]ء 
وقال : رید ان بڪم اشر ولا بی عم الم [البقرة: ۰]۱۸۵ 
والارادتان مجتمعتان في ایمان المژمن» وتتفرد الاولی في حق العاصي . 
والصلعاء في اللغة : کل خطة مشهورة والداهية. والأغرار جمع جرّ: 
من لا تجربة له. 


۱۳ 


هو رز هم رمو م »< ۶ ه ۰ مرو 2 ساي وس و 2 
فد صیروه فاعلا منشفملا واجئرّوژوا من المقامین کلا 
۳ 111ص ر‫ 2 ۰ م ور نف و o‏ 
رالارلان تراد بیس غَوْرَاءَ لا تبصر كل دين 


وّنی «انشفا» الشما؛ یلیل دخشهما بانلعشل رالتیین۱ 
وچچهو 


)١(‏ هذا الكلام فذلكة لما سبق؛ وحاصله: آن الجبرية جعلت العبد منفعلا 
يجري علیه الحکم بمنزلة الالة وحرکته بمنزلة حرکات الأشجار؛ 
فصلاته وصومه وحجه بمنزلة مرضه وموته» جعلوا ذلك في الحجة 
سواء. وآأما القدرية النفاة فانهم جعلوه فاعلا محضًا غير منفعل في 
فعله» أما صحبنا أهل السنة نضر الله وجوههم فانهم توسطوا في ذلك 
وجعلوا العبد فاعلاً ومنفعلاً واجتزؤوا من المقامين كليهماء والأولان 
كل منهما نظر بعين عوراء. 
هذا فحوى كلام العلامة ابن القيم في كتابه القيم «شفاء العليل» في 
الباب الثامن عشر. 
والہُرز جمع أَغْرُ: الشريف والأبيض من كل شيء. هكذا في القاموس› 
وقیل: لا یکون المرَرُ جمعًا لأغرّ في الأصوب. وما في النظم جار 
على غير المشهورء والله أعلم. 


سے 
وج 





۱ مناظر3 ظهر فیها الحق في هذا لباب ١‏ 
مج 


اضر القاضی مَع الکبر آبن 
بان ذٍي نَنَزُو عَنْ لُحْتَا 
بان من لا راقع في ملكو 
سَأَلَ قاض: مَلْ بُرِبْد الْگُنْرَا؟ 


ت 
4 


mM 


قَالَ: أَرَيْتٌ ان قضی 
قال بو (شحاق: ان بَمَمُك ما 


ےر ۵ مر لا و كم ” ۳ 
ون كن داك له فهو خض 


8 
سه 


3 
۷ 


و مس وم > ره o ot‏ و ر 
سسکا ق » قال ذلكم وهو أبيّ 


02 


ال أبؤ إسحاق: يغصّى فَهْرًا؟ 
أخسَن أمْ أسَاء؟ يا هذا الْعَبةُ 
و وم و 0 


2- 0 ل ٤‏ ا ور و َد و : َ‫ ۱ 
و2 f.‏ ت 2 ۰ 4 200 
مَنْ يَضْطَفِيْ فأفجم القَاضيي وغصض 


)١(‏ هذه مناظرة مشهورة وقعت بين القاضی عبدالجبار الهمذاني وکان 
معتزليًاء دخل على الصاحب بن عباد وكان عنده أبو إسحاق 
الإسفراييني وهو من محققي الأشاعرة. فقال عبدالجبار: سبحان من تنزه 
عن الفحشاء ففطن أبو إسحاق وقال على الفور: سبحان من لا يقع 
في ملكه الا ما يشاء. ففهم القاضي أن أبا إسحاق عرف مراده» فسأله 
القاضي أيريد ربنا أن يُعصئ؟ فقال أبو إسحاق: أيُعصى ربنا قهرًا؟ قال 
القاضي: أَرَأَنِتَ إن منعني الهُد وقضى عليّ بالردئ أحسن أم أساء؟ 
فقال له آبو (سحاق: ان كان منعك ما هو لك فقد أساء وإن كان منعك 
ما هو له فالله یختص برحمته من پشاء؛ فانصرف من کان في المجلس- 


یه اس 


و و و و و و وم و و هو و و وم هو و و و و و و و وا ماود واه وام وا و و و و و و و وا وا و و هو و و رامد مامد هم 06م 


ممن حضر قائلين : والله ليس بعد هذا الجواب جواب ؛ وقام المعتزلی 
واب في عجز البيت الأول من الإباء. واالجرشي» بكسر الجيم والراء 
وتشديد الشين مفتوحة: اللفس» والمقصود: ذو النفس الابية آیضا. 
و«أريت» بحذف الهمزة بعد الراء لغة قرأ بها في الذكر الكسائي من 
السبعة» و«غص» بضم الغين: شرق بريقه. 


۱۰۹ 


مسالے | 


والرَرق ني الخرام رالخاال وَبالْحَلآلٍ حص دو اغيزال 
قیل: آعابتان برزنان ‏ آ الیش عَلَبْك بالْبَّيَار'" 


9گ 


)١(‏ الرزق: هو ما ينتفع المرتزق بحصوله سواء كان المنتفع به حرامًا كالربا 
والخمر أو حلالا. وخالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: الحرام ليس برزق 
وفسروه تارة بما لا یملع من الانتفاع به» وذلك لا يكون إلا حلالا 
وفشروه تارة بمملوك یاکله المالك: ویلزمھم على هذا التفسير أن ما 
تأکله الدراب لیس برزق وهو مصادم لقوله تمالی: وما من دار ني 
الأزض إلا على اه یئاه [مود: ۰]7 ويلزمهم على التفسير الأول بل 
على كلا التفسيرين أن من أكل الحرام ‏ طول عمره ‏ لم يرزقه الله 
تعالى أصلا؛ ويلزمهم أيضًا أن يكون لذلك المنتفع به خالق آخرء وهذا 
ما لا يقولونه ولا يقول به أحد. 


۱۷ 





وین ول صَحُْئا الإمْسَاكُ عَنْ 
وَبَعْدَهُ تمنْمَانُ أَوْكَبْلُ عَليْ 
ِي فصل مض اج الب 
صلل الطاعِنَ في يِجلائَة 
وَمَارَوَوْهُ مِنْ مسَاو: كُذِب 


ضخس ال في الذي جا ص 
لبقو یقَهُم أنضل وَالنَّانِي عُمَرْ 
و وَالْوَنْفُ لِبَعْضٍ يَْجَبِي 

عَلَى الْجَلِلَْنِء وفل: لم یب 


آحدمهم وانشبه بلعهر:) 


نہ مَنشۂ ئنلئبےٰ 


)١(‏ من آصول أھل السنة والجماعة الإمساك عما شجر بين الصحابة وعرض 
لهم من اختلاف ونشر فضائلهم. 
وبعضهم أفضل من بعض» فأفضلهم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان وقيل : 
علي» وقيل: بالوقف فيهماء ويرى في كتاب «الفِصل» أبو محمد بن 
حزم فضل آزواج النبي ی على جميع الصحابة ولم يُصبْ ‏ رحمه الله - 
وكل من طعن في خلافة أحدهم كالخوارج والرافضة فهو ضال. 
واعن» في آخر البيت الأول فعل ماض معناه: عَرض. والأغرٌ في 


اللغة: الأبيض والشريف. 


عَنْ وجهه او گان فيه ربد او تقض من الذِي نیهم روز 
پیش 7 و 
نفق الواجذ ينه تخو ند یو مِنَ المُنْفِيٍ يِبْرًا كأحذ 


5 نهم مغْمُورة في جنب 


یب سل الانوام | 


0 


و 
م ات تشه نا 8 7 (١)‏ 
من احسن خسن ال بأَرْوَاجٍ النّبِيْ وصخبه فهو بر برا من ريب 


(۱) والائار المروية في مساویهم آکثرها کذب» ومنها ما غیر عن وجهه 
ومنها ما كان فيه زيادة أو نقص ‏ وما صح هم معذورون فيه أخطأوا أم 
أصابوا لأنهم مجتهدون» وهم مع ذلك لا يعتقدون أنهم معصومون من 
الصغائر بل ولا الكبائر في الجملة» وقد ثبت عن النبي يي في فضلهم 
أن من بعدهم لو أنفق مثل جبل أحد ذهبًا ما بلغ مذ آحدهم ولا 
نصيفه . 
ثم إن زلاتهم النزرة ليست بشيء إذا قوبلت بفضائلهم ومحاسنهم فهي 
مغمورة في صحبتهم لرسول اه جر والجهاد في سبیل الله والنصرة 
والهجرة والاأعمال الصالحة. 
والبراء: من ريبة الطعن في الدین والدس في جنابه هي في حسن القول 
بأزواج النبي ب وجمیم صحبه الکرام لأن تفاصیل الشريحة منقولة عنهم 
وهم عدول بشهادة القرآن فمن طعن فیهم فقد طعن في الکتاب والسنة 
ومادا بقي بعد هذا. 


۱۹ 


ملي 


| تفريع ۱ 
لم 


ول آنبّاع السْبي جب 
والنَّاسُ شَنَى فى يَرْيْدَ الشان 
5 م و و و 2 1 2 1 مر ۳ 


رمنھم ملسحہسص ٹم الاخت 
ولسسس فسن صحَابٰة: والأؤل 


الم خص فلا سب 
فنینهم: : الشايم باللسان 


ا 


ن لا تسب با آخی وَلا تحب 


چس ہہ 


مر و 


ی مه ؛ من ! 2 لصَحاب 007 


(1) وأتباع النبي كه وصحبه رضي الله عنهم جمیعهم نحهم ولا نحمل لهم 


في قلوبنا غلا ولا حسيكة قال تعالى: رت بر بن مدیم 
لورت با آفیر لا زیجفزتا ات سبفر لبن ولا َمل فى 
وا غلا ليبن انوا ربا انك زار رم وه [الحشر: ۰]۱۰ ومن 
ظلم منهم لا نخضّه بطمن آو لعن؛ وفي الصحیح مرفوعاً: 
المؤمن کفنله؟. 

والناس مختلفون في أمر يزيد بن معاوية بن أبي سفيان» فمنهم 
اللاعن؛ ومنهم المحب؛ ومنهم من لا یسب ولا یحت. وهو الاولی 
والأحبِ؛ ولیس الست نوا من الذکر یوجر علیه المسلم: وأمًا ترك 
محبته فلانه لم یصدر عنه ما یوجب ذلك فضلاً عن ظلمه وسيرته 
وأعماله التي توجب عدم ذلك. 

وايزيد؛ هذا ليس من الصحابة» فإن قومًا خلطوا بينه وبين عمّه يزيد بن- 


۱۱۰ 


و 


اگنر شبن بانب ولو لاء وائبع سيل الصخيٍ 


ج- 


٤ 7 7‏ م2 سه #5 (۱) 
وَلْمَمْنَعِ المَشسیل تفیل بالتأول دون موی بدرك من تقل" 


(1) 


آبي سفيان بن صخر الذي كان يقال له: يزيد الخير. قال ابن حجر في 
«الإصابة) : اکان من فضلاء الصحابة؛ من مسلمة الفتح۷. 
اعلم أن 7 تكفير المشكوك في إسلامهم فضلا عن المفطوع بإيمانهم نوع 
من التوئب الذي لا یقیّده زمام ولا خطام» ومن جنس الجرأة المذمومة 
التي لا یضبطها برمان ولا بعقلها عقل. والاسلام بیّن من صاحبه 
والكفر بيّن من صاحبه؛ وقد يطرأ علی کل ما يشبه عمل الآخر 
والاصل آن یرة کل إلى أصله في الحكم عليه عند الاشتباه؛ ولا يحكم 
على المسلم پالکفر والرة الا إذا ثبت الدليل البيّن في أن مرتكب ذلك 
كافر» غير متأول» أقيمت عليه الحجة» وتبيّنت له فلح وآعرض عنها 
والعاقل من سلك سبيل السلامة وهو سبيل السلف الطيب أصحاب 
النبي ب وأتباعه بإحسانء فإنهم لم يتفؤهوا بإطلاق الكفر على 
الخوارج الذين كانوا يكفرونهم ويستحلون أبشارهم وأموالهم وورد فيهم 
من نصوص الوعيد الصحيحة ما ورد بل وصفهم علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه بأنهم إخوة (أي: في الدين)؛ فقال: إخواننا بغوا عليناء 
وقال: من الكفر فروا. فاللازم للمسلم أن يزمٌ لسانه ويعلم أنه لم يتعبّد 
بتكفير من ظاهر حاله الإسلام ولا بالحكم عليه بأنه من أهل النار وأنى 
له ذلك ومن أين له أنه مات على اعتقاد ما كمّره به إن كان صادقًا في 
الحكم عليه ابتداءَ؛ لا سيما أن التوبة تحصل بمجرد انعمادها في القلب 
ولو لم يعلمها أحد من خلق اللہ تعالی؛ ومن ضيّق على نفسه السبل 
وأهدى إلى غيره حسناته وتحمل وزر كل تابع له إلى يوم القيامة فقد 
ارتكب مطية الجرأة العزلئ من کل أسلحة العلم والبصيرة والحیطة 
وقد مضى في الكلام عن البدعة وأقسامها مما يتعلق بالتكفير والتفسيق 
بعض ما ذكر. والله المستعان. 





لہ 





وْصل خلت کل فاجر ویر سوب لنّقِيِ ابن عُمَرْ 
ین الیتایه وَرا الخجاج ول ان مَاتُوْا عَلَیْ راج © 


وک چک 


)١(‏ وصلٌ خلف کل بر وفاجر تحاشيًا للفرقة كما رووا عن التقي الجليل 
عبدالله بن عمر من صلاته خلف الحجاج بن يوسف» وإن ماتوا صل 
عليهم وأنت راج لهم المغفرة وحسن العقبی. واراجي» : خہر مبتدأ 


۱ 





القول في الأئمة والولاة وطاعتهم والدعاء لهم ۱ 
وعدم الخروج عليهم والبراءة من أهل البدع 


وَلَآَئَرَئ الحُرُوجَ عَنْ أَيِمَةٍ 
وَلَوْ يَجُورُؤْن وَنَدْعُو بالرَّسَاْ 
زن الدصاء بولسی الاأشر 
رنب السَّنَةوالبَمَاتَهُ 
دی بر مس كلام الشرجنۂ 
رَافِعَةوَقَالَةٍ الخوارج 
وَلْتَظرَحُوا الْمُرْمَةَ أو حلفا ۳ 





لأن ني صضلاجهم تفع العَبّادذ 
بِالخَيْرٍ والرَّشْادٍ بَعْض الب 
ان ید الله علی الجْمّاعه 
نوم کرام رصن کل فئة 
ول رانض مَضَى أو سین 


4 سر و و 


زض الْمَلا بَخْلُلَكُمْ وَجْهُ ایکی() 


)۱ ولا نري الخروج عن الأئمة وولاة الأمر ولو حصل منهم جور ولا نرى 
الدعاء علیهم وطاعتنا لهم حق واجب ما لم یأمروا بمعصية. ولا ننزغ 
یا من طاعتهم والدعاء لهم بالخیر والرشاد والصلاح من البر والخیر 
لأن في صلاحهم صلاح العباد والبلاد. 


والكرامية وكل فرقة زائغة ومن 
الفرقة والخلاف المرفوض أرضّاء والخلاف المرفوض : 


أقوال الخوارج والرافضة» مع اطراح 


له الا قصد المخالفة أو كانت المصلحة فيه أقلّ. 


و و و و و و وم مه و و و وم وه وقد مهد مه و و ٰ۱ موم هو وه وا واوا قافا ما و وه و مه و و و ند هاه مد موا م ماه مه رون 


وایخل لکم وجه الأب» جواب الأمر وهو کناية قصد بها التلویح عن 
حصول خالص المحبة المطلقة من کل وامن ائتمامه» بکسر النون 
ويجوز الفتح. 

و«ذوي»: حال من فاعل انتبع! و«قالة؛ مصدر قال يقول» و«آبي» : 
فعل ماض مغيّر الصيغة. 
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۱ القول في الفرقة الناجية 


4 


ا النَّاحِبّةٌ جبَهُ الي على تهج الم وَالصحَابَة الْمَلاً 

وله في لار إل واحده» ٠‏ میدوو و 

لِبَعْضِنًاء رم لَدَى الْجَمَاصِرٍ صَحِيْحَةٌ وجل حرم الظاهري 

لم پیت الْحَيِبْتَ كُنْهُ كَمَا فِي افِصّلٍ)؛ وَدْو السَّلأَسِلٍ حمى 

نُبُوَة فِبْهَا وَكَانَ الْمَنبَل و مَعْنَاهُ بِكَوْجِيْهٍ عل( 
رہ ےن میٹ 


)١(‏ والفرقة الناجية هي من کانت علی ما کان علیه النبي ی وصحبه 
وزيادة: «كلها في النار إلا واحدة) زيادة ضعيفة مجرّدة من الصحة عند 
جماعة؛ حکی ذلك الشوكاني وضعفها صاحب الروض الباسم» وهي 
لدی الجمھور صحيحة» وضعف الحديث كله أبو محمد بن حزم في 
کتابه «الفصل! وصحح تلك الزيادة الألباني في السلسلة الصحيحة 
ووجه المقبلي معناه بتوجیه حسن نقله عنه في السلسلة. 


۱۱۵ 


0ص7500 لي 


3 تم مدا اث آن الْعِضْمَة 
لا تجاوز در ماخ لکا 
یکل نکر ضرف السعرف 
ك الفواة لت فرشا 
قلا يك تخت رن کنت تذ وَصَفْته 


- 
2 (odes 


ودون ذاك ناضمئن وَل تدق 
من رام ماب" بخضظر منه علمه 
َنْ خالِص التوحيد وَالْمَمْرِفٍ 


خانمه ۱ 


أن ترح الْهُوَئ اطْرَاحا ثَمَّهْ 
إِنّ قَِوَامَ الین في انکارگا 


4 


نکل ما ني الْوَحي جَاءَ يَكْفِي 


0 سس ر 27 ۰ 
2 
نت یب تک اه a‏ 
۳ بر مه فو 
0 


ہے وس ہے ے(١)‏ 


)١(‏ اعلم ‏ هداك الله أن العصمة في الدین : آن تعرف قدر نفسك ولا 
تجاوز مقدار ما خذ لك فإن من قوام الدين إنكارك لكل منكرء ومعرفة 
المعروف» فما كان أصله في الكتاب والسنة» وسكنت إليه الأفئدةء 
وتوارئت علمه الأمة» فلا تخافن إن كنت قد وصفت ربك بما وصف به 


نفسه ووصفه به رسوله وما لم يكن كذلك فاصمت عنه كما صمت عنه 
الرب تعالی» ولا تکلف نفسك وعقلك بما لم تکلف به ولا تدرکف وما 


۳ مُتَايَيِوٌ لَظِمُالْمُعْتَقًا وَبَعْدَهُ تَظم المذامب آنتّا 
ربا 


۶ __ 0 1 ی 0 1 َ‫ 7 2 2 
من خانظه وگن له مسا لا صوا؛ نله 


ےن جه . 


وقوام الدين بكسر القاف: قيامه» و«ألبتة»: بهمزة قطع وهو في بعض 
نسخ القاموس بهمزه وصل والمعتمد منها ما فيه القطع› والوجهان 
جائز ان. 


۱۱۷ 


9 
20 مسر 


ال عو 
لفرق والمذاهب ١‏ 
1 لمعاصرة 


رم 
یس لیک ی 
9 و 





9 
20 مسر 


الإباضسيّة والخوارج 





هم فرفه ین فد | لخوارج 
o‏ 2 


بن صخیهم سَليْل ربد جاہر 
ًالوا ِكَل «الڌكر» والصفات 
1 الم حول الْمَجِاز دَائِرَةْ 
وَكَفّرُوا مُرْتَكَب الْكَبِيْرَةِ 


ومن نی وَأَوْرَدَا 
وانْتسَبٌ القَوْمُ لِمَبْدٍ الله 


ETE 2 8‏ 2 
ناشغة؛ ونظمها سرف بجي 


ان حبیّب الرَبیع م الآَر 
لتنهم با ضاجبیٍ الذَّاتُ 
وَلآَيَرَوْنَ رُؤْيَةٌ في اجره 
وَخَلُدُوهُ َعْدُ في طآلَارٍ الى . . . > 
تخل خیبب بفض دا مُسْنَدَا 
ناض المُمَاعِيِي د 


-حعصت 


(۱) کثیر الحيرة. 


مس سس 


بل لهم: نواصب, شرا 
ذ لوا آنر الامام الْحَيَتَرِيٌ 
¢ قوم 2م و رو 2 

نینهم ذووا ابن وهب الرايسي 
والنْجداث دة بن اير 
واغل نجل جرد الْعَجَارِد 
والْحُكُمٌ بِالكُفْرٍ عَلَى المُخَالِفٍ 
2 5 ۰ جره ص 

کل فعال. ودووا الكبائر 


۱۳ 


< مم و مه # و مر و 
مسارفة؛ حخکمیة: بغساة 
7 


و 


وا مَرَفُوالِعَشَرمَعْ عَشَرٍ 
ران آي عاص 
نم دورا زیاد بن ال صقر 
ربمم وانفا علی جدا 
مَعَ الخُرُوْجٍ عَنْ تام الق في 
نِي النَارِ قَوْلُ جَمْعِهِمْ في سایر 


‫َ 
۹" 10 


وقد جَرَیٰ فولهم ني المَاضي 


المصشارني» 
شسمجا رضی 


سید 


۱ أهل الاعتزال ۱ 


الاعتز 


ما 
 -‏ 


لِوَاصِل نجل عَطَاالْفَرَالٍ 
والْحَسَنُ البَضری تال اعتَدّلاً 
عَنْ ذِي الكبِيْرَةٍ َقَالَ وَاصِلَ 
وینهم نتم مع «ملاني) 
كَذَلِكَ «الْبَلْحِئْ) وَ«الْجبَايِى) 
الم والشمی. وَعَدْلٌ منرکه 
وَجَحَدُوا الرَّؤْيَةَ بالأنصار 
و ارب4 اط (وخحجبة 
وانئنی للاذراله لا بدری: 
نبا ارو آز میرن الکر: 
في هو ۳ی لِلتَأبِيْدٍ 


)١(‏ أي: في الدنيا. 


)۲ الزمخشري. 


۱۳۳ 


مَالَ ‏ تعَصّبًا وا افترال 
مُجیستا واصل جیُن شیلا 
گن آفود: کانر آز فاضصل 


or o 


و«ابن عبیدا (بْخرا «الإِسْكانِئ) 
وولده ہبْالملام النَائِیٔ 
وَالوَغدُ. وَالَّوْحِيْدُ كل أَصَلَهْ 
رما خلق کتاب الْبَارِي 
لكافر)» كذا يل ري4 
في رَؤْيَةَالله بدار المِنَةٍ 
في آبةٍ «الأنْمام'ء, أو في دَارَةٍ 
ون ترو قال فيه الْخِيرَ 


رضم ابی تاسمه م مخمه دم(٢)‏ 
رو ۰ - ا ا 


و ؤل طه! سمسشرون کم 

8 بَمَبّه المرگ 2 يَّ بالمَريي 
وم لوا أشنا رخلذزا 
وَبَعْض ما بنتتدونه من 
رو 


مرج کالاشسكري گرام 
ضما مضوا وحرت ذِي صَفْوَانٍ 


به 0 ::] َه ساسرویز لم 
تباتاین کب ري 
ني الثَارٍ ۳ ہنروا ردو 
ببانه ونض كاك نی ار 
بانقنج والشد وَكالنظام) 
وسصوه والحمد لسلسمشان 


نہ ہم ٹگ 


Yé 





زینهم الفٌاق والاشرار 
رمولاً وی بالاشم الْعبالي 
فالرنض فجّه ید لم تبرج 
هن صلی جلف وا رت 
والال والأضحاب والأباع 


مسا 


2 


نم ادّتَى الْكشَف فِكَامٌ واأعى 
گر راب بلَبْلیٰ بنْئُر 
وَوَحْدَةٌ الْوُجُوْدٍ بَعْض امد 
أشَباه مخيي الدین تخل عربي 
َنْهُغ امْلُ الْعَاو وَخْلُول 
اخثرلث من مَذْمَب النَصَارى 
والله أَلَمٌ بمَا مائوا علیه 
رسیم طرایل تسار 


۲١ 8 
2 


تن 
٤‏ ت 6 مس مر و ےت 
والاحمدية انتهت للبدوی 


(١)‏ الشیخ المسن. 
0( أي : عام ٤(‏ ٢١٦ھ).‏ 
() المریض. 


۱۳۹ 


ولا الصَّمَاءِ فالقباس غَيْرُ بِي 
كَالمَدَوِيَةٍكَذَاالرُمَاهُ 
2-7 - 2 0 من 
ضرف ظائكفةٌ دا اتا 
وضلا ولیلی ل تال تنکر 
ال : الوجود له اللهٌ الأحذ 
رل تخل الارض المْعَْلب") 
مه قفیدا وا فلل 
رد لاف فِيْهَاسَارًا 

ما ساروا وما ضارا لبه 


وھ 
4 


من بعرٍ 
تللرفایی فتاه د انم 
فِي یضر عَامَ (خَلَيْ)''' مَاتَ الذُوی''' 


۸ ہے م 8 و مرس و م مس 2 مه‎ ٠ 

وم رو بر 04 کے ےو وس ماه ر 72 2 

انتسبوا للشاذلی أبى | : انتشرث فى مه فى الم 

لسو | 2 1 ذلی آبي الحسن وانتشرت في مغرب وَفِي الیمن 

وَلحَوَمَا الو ةبد منسوبة. وفرخن نی الهند 
و >ومفی 


۷ 


عسر 


ر 


لب ی اي 5 
سَلِبْل مؤْسَى لكام بن ن جذفر 
نجل علي الْحُسَيْنٍ مود الْحَسَنْ 
0 هؤلاء صنو" مب 
وهر الإسلامَ وَهْوَ الكَائِدُ 
وَقَالَ بِالرَجَعَةوالنْدَاءٍ 
لِرَمْيِدء وَرَعَمُوًا أن الكَتَابُ 
رانتظرزا انبعات نجل الحَسَنٍ 


0ئ 


سِرْدَابَهُ وس اسسجسرا) الآنا 
گنروا صخبت الب ولو 
وَأَكَلبُ ال وایف الروّانض 


)١(‏ أصل. 


0( ابن. 


(۳) الخبيث الداهيةء كما فى القاموس. 


أَسْمَازمُمْ تُملیٰ بھَذا الشئر 
نجل مُحَمّد العَوَا بن عَلِیْ 


وُلْدٍ مُحَمَّدٍ السَّرِيٌ الْبَاقِرٍ 
ُتَى 2 مَل" E‏ 0 لا ت خسن 
۷ 8 ال | لْمُعَانِدُ 
وراه والْقَاءً هؤلاء 
مُحرّف. وَصتَفُوا «ْضْل الخطات» 
الْمَحْكَريْ ني خِکّام الکن 
نوا الْمَئْقَاءَ والغِيْلآنًا 
مَةِ الألئ عَنَوا 


وَمَنْ نی فرط ومن رَضُوا 


فِي عِصْمَةٍ الأَيِمَةٍ 


ما و ا مر راص 8س ۹ 
کوئل في الخفر »۰ و «البطافة» و«جدول!» و «الهفت». و«الرسَالة» 
IAI 2‏ 


۱۳۹ 


البابية والبهائية ۱ 


في عم( س)” هلي الوا علي 
نم الْبَهَا فَقُرَهُ المَيِن الْمِيْ 


مم روح السرزس دای هُود 
۶ م و ن 


ولم تصوموّا فوق (ظٰ) "في الس 
وَحَرّمُوا المّرَآنَ فِيْ تفییروم 
ف إذًا الْهِسَارَ عت أي : أبدلا 


21 مت تالا > (الٌ ۶ ,و الم 1 مه 


۶ ۶ 5م 


هَإِنْ لْقِيْتَ ینهم فلماتری 


بَابِبّةٌ وَانَهُ الْبَابُ الْمَلِيْ 
من رَْجها فرّت رجَاء الحُلَّةٍ 
لانجبیر والاگامي انشزه 
وَمَتَعُوا قراءَةٌ في السَّنَةٍ 
َأضحَکزا ای وین تژتریم 
مكانها سَبَارَةٌ تَفْرِيْ الملا 
جَرَائِدٌ صصخت مَنْتَشِره 
فِيْ ول یه تتافضا وما دری 


جج ہٹیٹ 


(۱) آي: ۱۲۲۰ه. 


(۲) أي: تسعة عشر یرما 


۱۳۰ 





ین فبل جیسی پفرون خَمسَء 
دقارلی تصوف وَحبٌ 
ود تیه ادَعی الانباع 
اا في ام 
حرفو IY‏ 
تین في بلا لهند 


: الدّاهي لقن 


ريام «بُودًا» آي 
حخشونة ياء القلب 


بانه ابن الله شم صَاعَُوًا 
لاه ابسن السرّت ذي العام 
وَتَرَكُوَا الطَعَامٌ بَعْدَ بش الظهر 
نژولها من السّمای ودعوا 
وَكُورِياء النْيْبَالِ بُورْمَاء النْدٍ 


ہگج ہٹپ 


۱۳۱ 


نی ام آلف وَمِمَه رَسِتَدْ 
بفیو رنف اي في 
وابدشزا هم صلاء الفاح 
بسرست مراب ین الالافی 
یدمن لبم لفیا السبي 
وما افترا؛ ین هرا حَیرا ری 
وَضْیرَه ین اتقاد کضري 


7 
OF rg 
۰ 


۰ و 2# o”‏ 
تسین أَحْمَّد المجانی م1 
بلاد مرب علی تصوفی 

2 م2 و 
رک لے 97 و 6و 
وَأنها أفضّل من فواقيح 


72 
لو لس و 


وَلْمْ يَهِبٌُ غَيْبٌ عَن الاشرافب 
- صَلَّى عَلَبْه الله يا ون امین 
ین انم 7 والدّعَا به حرًا9) 
رل بافرفیا هرهم بَسريٍ 


وک عمش 


(۱) مده, 


(۲) المراد: آنه بدعي فضل صلاة الفاتح علی الاسماء الحسنی وأن الدعاء 
بها حرام» ورخم دون نداء للضر ورة. 


۱ التغريب ۱ 


وَصَاحِبٌ التَعْرِبْبٍ يَابْنَ الأكرّم بريي ی صبغ حیّاز الأمم 
بال 7 المي في الأشلوب ۰ - - 20 
گالیازجن برس البستايي اي سين وَالْمَتَى الأنْمَانِيْ 
رنه - علی غُمُوض - واغلم واه خلت ما نے 
کذا النصارَی. الوا ودرا أمْرَمُمُ مَعَ ا لذین استهمروا 


۱۳۳ 





نصا صلاخ ابا 
وی ۰ «)(۱) اي 
و قد ححوّى 27 والنُْصَبْرِي 


انار ِن رَمَبُوتِ مَارکس 
وَلْيْسَ یللین مان بحم 


uv 


مر 9 71 ام بے 1 و اڈ ۸/۷ 
4 
رھ ٣‏ ھ 0 م 9 4 
و لاہ : اعتقاد 
8 5 رز سم 
”> | - ال ۱ ۰ لق 
وَصَاحِب ۾ حي والكفيري 


مَنْرُوْعَة جل گل منک 
۳5 وَمَنَّهُمْ تَمَلْمُنٌ 


: القرن العشرین 


۱۳ 








أضل الدَرُوْزٍ مِنْ نوع وَلْحُمْ وَيِيْلَ: ین مرب وفزس وَعَجم 
ر مر و E O‏ 84 ۰ 1 3 5 1 8 
وألهُوا الحَایم نجل الفاطیی ني اول الخامس سَفاكَ الدم 


عه امات 


0 و کے و ہیں 4 3 ثم 9 و ره o‏ 
هم فرب من دي نضر ني کفرهم وننهج والسیر 


۱ ال رأسمالية ۱ 


نَامَتْ علئ نُلْسَفَةَالرُوْمَانِ 
وهي ُنَمَيْ ملك نرد وتَری 
رآفلتث 5 الأشتار 


ولد افل الْوي ما مك 


«الرأس ل مسال ني ذو الأَرْمان 


خَُرّيَةَ الْمَالكِ في جلب الثرا 
والحخحمۃ بالرتا والاخیکار 


- م م ماه 


صَيِيِفْهُمْ وَنَرْكَهُ ولز علك 


والاضطِرَابَ فِي البُيُوْع ۳ 0 
و جعصو 


)١(‏ قیم الأولى: جمع قیمت والثانية وصف کزیم؛ وعذی. ویوّی؛ 


وسوی. 





السَبِحُ نرق من الهنود 
شِعَارهم نَرْكُ امجتزاز الشَّمَرٍ 


وا 


-7 
72 
2 lease, 


خرفة تخت السراوئل. مَعَا 
وضع حََرْبَةٍ رو علی 


- ہو م و سم ريم هم ڈچ- 
رهم آولو جور» وظلم غلظة 
والرشل والکتّات لَه يَقَدْسُوَا 


عو م او 


وابغضوا الْهِنْدُوسَ والاشلاي ی" 


دَعُوا بِقَرْنِ (وَي"" إِلَى التّوْحِبْدٍ 
إلى الْمَمَاتِ ۹ الأساور 


٠ 
1 و‎ 


o,‏ 7 وه الاي ت 
وا صفیر فوق راس وضعا 
سے 7 م طط کےے۔ 4 
وسطهٍ حتى يكون نطلا 
و لهك م بى مس أ مام ۳ 
وينكرون سَائر المعحجيرة 
2 و 


نُدَّسُوا الأَبْقَارَ والْحََمْرَ اختَسوا 
واكرَّحُوا مَعَانِيَ السّلام 


sR 


بح کت 


)۱( أي : السادس عشر. 
(۲) آي: کل ما ینسب إلى الإسلام. 


۱۳۷ 





زا سوممہ ۲ 


5 . ی 
الشیو کب 


کید 


ر سس 





وضَعَهَا مَارِكْسٌُ الألْمَانِي 


ولا 4 وال باه 


وَأغلنَ الشركة ِي البلا 
وَحَارَب الْمَسْجِدَ والمَصَاحِمًا 
وَأْمْرَهَمْ ليس بخافٍ إذهم 


موه هم ,,(۱) ۹4+ ا م 
عام ایرا ِي فرننا الزماني 
ماه یوم رَمَیٰ إلخادہ 
اغمز الْحَدِبْدَ ني انیب اد 
2 َ‫ م و qq‏ 3 
ونح السحون والمخاوفا 
«یلّی» الْھُودِ وَھُوَ فيسل ) قَافْهَمُوا 


(۱) العام السابع عشر ؛ لان الیاء بعشرة والزاي بسبعة. 


۱۳۸ 





را نت ۰ 





هُمْ فَاصِلُوا العِلْم عَنٍ الأئياز 
وَطَعَنُوأ فِي الدَينٍ كله وني 
يَفْئِهِمْ المُلْحِهُ واليهو 
وَلَصَلُوا الہ يِنَ عَنٍ السْبَاسَةُ 
وَحَرَرُوْا ۔ کَمَا ادھَوْا ۔ ذات الخماز 
ثُمَ أَجَا ءَمَا''' الْمَکَاۃہ 


ي 


(€ 


ض - فَبَذدَا 


وَذّاتُ رز وفي جُبْنْ لْمَوِيّ 


رضم بنشهم ی بسك في اللیّان 


مذي الب وال والمضخفب 
رنه از عِبَةَالكًسيِيْدِ 
خلت لب ده دیف ِبْرَاسة 
اللْیْنْ ظَالِمٌ كما قَالَ الْحِمَارْ 
مِنْهَا الْحَدَائَةُ ‏ إلى جلي الرّدى 
رن وبا بضطیبها وی 


SD 


)١(‏ ألجأها إلى جذع الردى. 


من آمل غرب خر الاشیشرا 
مِنْ عِلْم أَمْلٍ الْمَشْرِقٍ الإشلآمي 


وهم كث 3 ھ۶ م ان م | 
ومهم من اق في كي 
وَقَضْدُ زم مِنْهُمْ التَضْكَبْكُ في 
وَالتَبْلٌُ مِنْ كلآينًا والاغتماد 


۱:۰ 


أن يَدْرْسَ الْمَرْبِيُ مَا بُلآقِيْ 
والاشیضراث کس دا الکلام 
م تذ جانبا 
رِسَالة انث بالتَعَائفٍ 


عَلَن ضیف ثم تَنْصِبْرٌ الْعِبَادْ 


م 


ی > 0 
لاسي مهسا 


را ات 


آننذهاس وا لام آخمد 
ین نفد یش ماه والف 
ورْع وا نژول جب رس لا 
من کشب کنب مولاء واخم 


المَاوِيَانِيْء نَسْبَّةلِبَلَدٍ 
م جروا شرب المُفَارِ الضْرْفِ 
ونسَبوا لرنتا الفبیجا 
ول لَمُم یلیم الب 
عَلَيْهِ بالوخي» وضصبري عیلا 
0 .72 


و هصق 


)۱( أي : ميلادي. 





۱ انقر امطة ۱ 
لر )ا 





اها شون ال لْقَدَاحُ) 
ٹر «ذکرویه» الاب 
نم شمان این وه بر 


«خمدّان» [ 


- 


وال تفده م إلى د 2 4 
مغ َء نبرا زار 
وَالْمَاتَِكُوْنَ الآَخِدْونّ الحجَرًا 


وه 


وعددوا یمهم والأوَّلُ 
نَجَمَلُوًا القُّيْآنَ رذف الْمَيْضِ 





(۱) أي : سنة مائتين وستين. 
() کرمّان : القرد. 
(۳( أي : باطله. 


سنه محر" وا ٤ا‏ ری الربّا ۳ 
ثم «أبؤ د سیب الجخنابی» 
ای رین ب سه 7 تَقَوَى الْمَذْمَبُ 
و ره فد نم رن وه و 
محجاج بَيْتٍ ربا الجبارٍ 
عشرین عَامًا وَهُوَ مهم برا 
ملا نان عنذهم. رالو 


والامْيِدًا لِدِبْنِهِمْ كالأيْض”” 


(٤‏ يقولون بوجود إلهين اثنين قديمين أحدهما علة لوجود الآخر. 


(6) يقولون: 


القرآن فيض عن المعارف التي فاضت على محمد» ورذف 
بکسر الراء: مرادف. والأیض : من آض بمعنی رجع » والمراد: 


آنهم 


جعلوا معنى البعث الذي هو الرجوع إلى الله الاهتداء إلى مذهبهم. 


القومیه | 





مُوْرْمَا مَا بين قرْنِ الثَّايِمًا 
يتامع قلن امار الشربی 
على السَّريْمَقٍ وَنَالُوا أملاً 
نے له کل الْوَطَن) 
یل مون بروج يِن ابّان 
ورب دین اه َضد انشزم 


و«ساطع» «لمضیع) راید نوي 


عَشر والیضرنن یوم زذتا 
والدّم والفُضْحىء وَسَنُوا الحَرْبًا 
بل دين جايع وَسَهْلاً 
رارف كلهم بو رطن 
والغیب والْهُدَى إلى العَلْمَانِي 
والْكَيْدٌ والإلْحَادٌ يا ذا النَّوْم 
وَاعَفْلَىٌ) (آہز دِرّاسٍ) اک 


( 7 ججتت 0 


() ساطع المصری هو رائد القوميت. واالمظلم» تکذیب لاساطعا؛ و«آبو 
دراس» كُنية المّلْهَم بالفاء والقاف أو بقافين بينهما لام» أو بفاء فياء 
فلام » عكس المش>تخصف : هو معنی «عفلق) في العربية. 


۱۳ 





۱ الماسونية ۱ 
سا 





اث ایخداع وابنة بِنَهُ الْمَكْرٍ وأَمْ 
نمیا الیهود د ني خشاء 
وگان اهبر یرهم من : اسسا 


وَقَد ڑا في هجوم | إلى الفَسَادْ 
دهم وافتتضُوا ذوي النگا 
وَجَعَلُوا الكَاعِبَ واللْموق۳ 
حَوْلَهُم وَمَنْ أبئ الدّوَامَا 
وَنَصَحُوْهُ وافْكَرَوْا وَعَدَّبُوا 
وَهُمْ ثلاث صِبِيَةٌعُميَان 
)١(‏ كنية الباطل عند العرب. . 

(۲) من أسماء الشمس. 

(۳) المرأة المنقادة. 

(4) الموت والمراد تعذیبهم له آر 
)6( هم ثلاث فنات: 


" شمطاء ۳ 


بْنِ هل" اي أَيْنَ َو 
وَالْسَأْوا نَرَادِيَ سی 
بُنْبَانَهَاء عَلَى شما مر رَسَا 
في الکون والالکاو والشّرٌ فَسَاہ 
رَكَتَمُوا الحَنٌّ لَّهُمْ وَهُوَ دكا(" 
حِبَالَةًلِمَن ئَلاً الْوُنُوْنَا 

- وگان نه - اضر روه الگا“ 
ن تجا وال شَبْئًا گدَبُرا 
گونیة وَمَنْ لَهُمْ ينان 


الأولى : العمیان الصغار وهم: المبتدئون المغرّر بهم. 


٤ 


ضاي مق 7T org‏ > > یں ت ر و “E?‏ * و 2 

وخدغوا بعض ذوي العمائم فیرهم وانقاد صنو النائیم 

دانسل ینهم فرتة الروتاري ني غرة القرن حماك الباري 
7 ےنت 


= الثانية: الکونیة: وهی : آعلی الفئات لا یدخلها سوی الیهود. 
الثالثة: الملوکیة: وهم: المعبّر عنهم في النظم بامن لهم تیجان» وهم 
في المرنبة الوسطی . 


۱۵ 


متس 


و و م 0 
قال: آنا اباب ای الامام 
۳ ل جُندب والجنبايي 
ود من حالف داك العنگا ۲ 


7 4 31 م ر ي 0ر 
وخالیل النبی. وهو قد بر 


والنَانِ نفح الروج؛ والفماري 
وراب برض نتشر 
ولوا معتل مور الدّيْنٍ 
وَجَمَلُوا الحهاة د صب اللَّمْنَدٍ 
وَجَوَّرْوا الوا والنشکاحا 
وج 111ي2) بحسب 


(9) الأحمق. 


في اب الْقُرُون رس خر 
ئ ای الوخي من العلام 
نم الحصَیي کی حنتان 
كلهم تال: | مت علي 
سلمان» ثم بعد بَعْدُ سَلمَان درا 
مَمّ ابن مَظْعُونٍء وَذِي الاشعار 
نالخلق والرشود حار الأول 
مُوَكَل بالكوكب السَّيَارٍ 
حايس بِقْبْضٍ رُوْح البَشَرٍ 
وَشرِبُوا الصَّهْبَاءَ عَنْ بِقِيِْنٍ 
عَلَى الحُسْرم وَفْسَاةٍ المِلَّدٍ 
لخر وَنَسَححوا الارواخا 
شرب یس الإنْمَان از بُعد أُبِيْ 


)۱( ۰ م‎ ۳۹ ۰ m2 - 

نسح باڌييء ومس في ني الب فسخ بخشر بحشرة ؛ ورسخ في سج" 
یل هم از المَْتَارَى الْمِدْرَهُ مَقَالَ ذِيْ ينرئق وهو هُوٌ: 
شلد گفرا ین دري الکئاب والمنرکین وَني الجراب 


ِذْ مالُؤوا الفرنسع والمّعاد را وخ فا واه وا السکشار 


گے 


7 
پھر 
ا 
أ 


9 هس 


۱( آعني : الشجر والجماد. 
() بتشدید الواو لغة 


۱:۷ 


۱ الهندو سیه ۱ 
م )ا 


َ‫ ور 2 ۶ ر ت 

لا بْذرَك الَيَزْمَ لها رسس 
ساب لاعس اطي« 
رو م 5 مده ۰ 
رضم کسیر وا لشقواني «م 
وَصَفْوَةُ الْخَلَت هُمُ البَرَاهِمَةْ 
ا ho‏ 7 1 
وَحَرّق موتاهم من العَجایب 

ى ه و۶ و لہ ۰ 

بملت وهي صعود الروح في 
وَعِنْدَهُمْ لِكُلّ ِي دنب لى 


ا 2 0 2 و ° 

رلا لض كشهامهندس 
وَالشُرْكُ فِى كلب دُوَيهًَا منطوی 
ران گا لْمَمْبُووٍ عِنْدَ الْقَوْم 
ده و و رد 0ھ 
لديهم والسرمسرة المقدمه 


علم اشد وت ص تخلص خفے 


9 کی 


(۷) آي: قبل میلاد عبسی بستة عشر عاما. 


(۲) آم ریان: کنية البقر عند العرب. 


۱:۸ 





نمه 


لغ مسا 





قَالَأبو محَمَّی:+وَمینا 


لها الوفت وَقُلْبَ الذمَب 
مُشرَبۂ حلْوَ المُصِيْدٍ وَالْقِرى 


في ظلْمة اللّيْلاَتِ یی أُمْ الڈری 
7 نها عن بلغ* 
باشهم لسن بَرِيْة الْبَالٍ 
مُصنفا. ور علی الوساد 
ِیْه السْیِیم والملِيْم والرّینْ 
منّ السّنينَ العذر سرتیسن 


٠ : ۳‏ 8 £ سم اضرف 
وأنسه في صغر قد خطا 


ير 22 ف اس 7 لر اسه 


(۷) آي: عام ۱4۱۲هی وهذا التاريخ لنظم الفرق» وأما العقيدة فقبل ذلك. 


(5) كتبت عامة أبيات العقيدة قبل عام ١٠4١ه»‏ وأما أبيات الفرق فبعد 


ذلك . 


ہے ه 7 اع ے مر جيجح ره 0 
وصحبه نایم للمنتهی امین الافا» ونظمي انتهی ۷ 
LI ED‏ 


)۱( قال آبو محمد : وهذا آوان الختم ہما بدأنا به من حمد الله جل ذکره 


علی هداه لنا کثیرا وتوفيقه» والله يغفر لي ولجميع المسلمین» 


وصلى الله علی سنا محمد وعلى آله ودصحصه آجمعین. 


۱9۰ 


جس لیک ری 
(ملم ا یزرو سی 





الموضوع 

مقدمة الطبعة الثانية 7ٹ یٹ ,0 
المقدمة 0 
الكلام في نُوعي الیو حید eens‏ 
العابدون غير الله 0 
بيان أقسام الظلم والفسوق والنفاق والكفر والشرك eens‏ 
مسألة في التوسّل ees‏ 
حكم من أتى كاهنًا أو عرّافًا والاستسقاء بالأنواء والحكمة من خلقها 0 
الکلام في السحر وحکم الساحر واللشرة ۲ 
الكلام عن الكيّ والتنداوي میم ی یم 00 
أقسام البدعة پی بی 0 
شبات البدع eee ns‏ 
حكم من أتى ببدعة بج و 0 
نواقض ال سلام eens‏ همم نم و 


باب في الکلام في توحبد آشماء الله تعالی رَصِفایّه وهر مشتمل علی جملة 
ما حوته «التَّدمُرية) 


وا و و و و و وم و و و و و و و و و و مه و و ما ماح و و و وه ماو و و و و 


بيان أن الكلام في هذا يتبين بأصلين ومثلين وخاتمة eens‏ 
الأصل الأول موی موی یب یی 
الأصل الثاني موم موم وم و ی موم و 


المو ضوع 


فصل فى ذکر المثلین المثل الأول 8 
مسألة فى بيان مذاهب الناس فيما أخبر به الله عن نفسه وعن دار الجزاء . 


المثل الثاني 0 


الخاتمة وفيها ست قواعد 


القاعدة الأولى 


وا ماه مه و وه و و و مه مه و واه رمام فد ىد قاف هدو و و و و و و و وم و وه و و و و و و هو و وه 


القاعدة الثالئة 
القاعدة الرابعة 
القاعدة الخامسة 
القاعدة السادسة 


و و اه و و و و و هم وام و فاع و و و و و و و و و مه و و و و و و و و و و و و و و و و 


باب فیمن آثر مذهبٌ الخلف» والرذ عليهم وهو مما نضمنته «الحمویة» 


ذکر المنحرفین عن طریق الحق وهم أهل التخییل والتأویل والجهیل ..... 
القول في أسماء الله تعالى 0 


مسالة 


وا ها واه و و و و و مه و و ها و مه و مه و و و و وا و و مه ف ماه ناه قا وا ماف و و و و و و و و و و و و و 


فصل في الایمان بالملائكة 
فصل في الإيمان بكتب الله 


وا وم و و و و و و و و و هد وا عام هد ود ه.ا ها .ا و و و و و و و مه و و 
وا و و وه و و و و و و و و و هو و و و مه و مه و و و و و و و و و و فعا ها مام مام 062 مم 


و اه ام وا فاه فاع واو م هام قاع و و و و و و و و مه و و و و و و و و هو و و و و و و و و و و 


و اه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و واه و وه و و و و و و و ...۹ ۷ 


فصلٌ في الإيمان بالرسل تی یی بت 0 
تفریع ہیمست تب یت ۲ 

















40+ )یب 11111+ +0101011111 کک و و مه مامد ما مد مد و و و و و هو 


فصل في الإيمان بالقدر eens‏ 
مناظرة ظهر فيها الحق فى هذا الباب 0-1۰ 
مسألة 


و همم و وم و وه و و و و و و و و وه وم و و و واه و و و و و مه و و ماو واه ها و و و و و و و و و 


تهريم و موی موی و هم و ی و و و و موم و و و و و ون هو وه و 


القول في الأئمة والولاة وطاعتهم والدعاء لهم وعدم الخروج عليهم والبراءة 
من اهل البدع بن ا نین وم و موم و وم و ونم موی وه 
القول في الفرقة الناجية میم و و موم و وم و مه ع ع ع و وم ما من مه 


خاتمة ع ع ع ع ع هو وم موم وم موم وم منم 
الفرق و الصذاهب المعاصرة جب و وی و و رم ل ل م مرا 
الإباضية والخوارج 7 1:1 eee‏ 


الخوارج +0 0 


¢# و و و و و مهبم وم وم و وه و و و و وا واو وود ف و و ا رر رم ام ٤ع‏ رم دع مم 


۱۳۱ 
۱۳۳ 


۱۳9 
۱۳۹ 


۱۳۰ 
۱۳۱ 
۱۳ 
۱۳۳ 
۱۳ 


القرامطة 


الماسونية 


وم و و و و و مام را مه عدوا و ماج و و وه و و و و و و و و وه و و و و عم و و و و هم م.م مما ما م6 ما مم 


و اه کٹ و و اه و و و و و و و و و و و وه و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


۳ 


رو یی کب - ۰ و و و و و و و و وا و عم و وا و وان و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


و وم و هم وا ماه و وه و مه و واه و و و و و و مه و و وه و و و و و و و و و و و و و و و و و و+مھه 


۵ و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و واه مه و و و و و مه و و و و و و و و و و وا و و و 


رٹ و و و واه و و و و مه و و و و و و و و و و و و و واه و و و و و وا هم و و و و و و و ما و و 


و و اه و ماع و و و و و و و وا وه و هه و و و و و و و و و و و و و و و و و مام هش ع و و مما ما م ما واو 


۵ و و و و و و و و کٹ کٹ هو مه و و و و و واوا و و و و وه و و و و و وم مده مم 


لیک لو ری 
ایک لن و 








3 
یس لال یں لا ی 
2 ۳ 








